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ErschlieBen Sie an einem Beispiel zentrale Aussagen zur Gotteserfahrung
im Alten Testament und im Neuen Testament, inwiefern der biblische
Gottesglaube kein abstrakter Humanismus, sondern die
Menschenfreundlichkeit zum Anfassen ist.

} Das Erste (Alte) Testament enthilt mehrere bedeutende Texte zum Schipfungsglauben
Isracls: Im grofien Schipfungshymnus am Anfang der Bibel (Gen 1,1-2,4a), in einer
anschlieBenden zweiten groflen Schipfungserzihlung ((en 2,4b-24) sowie in einigen
Psalmen (z. B, Ps B) kommt der Glaube zum Ausdrmick, dass Welt und Mensch von Gott
geschaffen und getragen sind, ohne selber géttlich zu sein:

— Im Schopfungshymnus von Gen 1 erzdhlt die Bibel von einer heilvollen Schopfung
durch Gott in unumschrinkter Weldiberlegenheit: ,Gott sab alles an, was er gemacht
hatte: Es war sehr gut” (Gen 1,31). Gleichzeitig erhilt der Mensch eine herausgehobene
Rolle als verantwortlicher Mitschopfer vnd Nutzniefer des Lebens auf der Erde: ,,Gott
schuf also den Menschen als sein Abbild [...]. Als Mann und Frau schuf er sie. Golt seg-
nete sie und Gott sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und vermehrt euch, bevidlkert die Erde,
unterwerit sie euch und herrscht ...* {Gen 1,27 £). In der Erkenntnis sciner Personalitit
findet sich der biblische Mensch einem personalen Gotl gegeniiber, mit dem er als
LAbbild” korrespondiert uitd von dem her er gich deshalb mit einer besonderen Men-
schenwiirde ausgestattet sicht. Die Menschenfreundlichkeit Goties erweist sich darin,
dass Gott sich in der Gottebenbildlichkeit des Menschen als dessen Urbild offenbart.

~ fm Psalm 8 wird io eindriicklicher Weise die Grifie des Menschen beschrieben: ,,Du
[Gott] hast ihn [den Menschen] nur wenig geringer gemacht als Gott, hast ihn mit Herr-
lichkeit und EBhre gekrdnt. Du hast thn als Herrscher eingesetzt iiber das Werk deiner
Hinde, hast ihm alies zu Fiilen gelegt™ (Ps 8,61.}). Di¢ herausgehobene Rolle des Men-
schen wird zwar im Kontext des gewaltigen Kosmos beschrieben. Doch besitzt der
Psalm eine geradezu anrithrende Dimension, indem er die Schépfung aus der Perspek-
tive von Kindern betrachtet: ,,Aus dem Mund der Kinder und S#uglinge schaffst du dir
Lob [...]. Was ist der Mensch, dass du an ihn denkst, des Menschen Kind, dass du dich
seiner annimmst?” (Ps 8,3.5). Goit erscheint hier nicht als abstrakte Idee, sondern als
Person, die sich den kleinsten Menschen zuwendet.

Der , Fleisch gewordene Humanismus®, von dem der Aufgabentext spricht (Z. 30), ist eine
Anspielung auf die Inkarnationstheclegie, wie sie in den johanneischen Biichern
(Johannes-Evangelium und Johannes-Briefen) zum Ausdruck kommt So heiBbt es zu
Beginn des Johannes-Evangehiums: ,,Jm Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott,
und das Wort war Gotf. [...}] Und das Wort ist Fleisch geworden und bat unter uns
gewohnt, und wir haben seine Herrlichkeit gesehen, die Hernlichkeit des einzigen Sohnes
vom Vater, voll Gnade und Wahrheit” (Joh 1,1.14). In diesem neutestamentlichen Schop-
fungshymnus wird der Glaube an die radikale Zuwendung Gottes zur Welt und 2u den
Menschen mit der Menschwerdung Goties in Jesus Christus bezeugt. In der Person Jesu
Christi ist (ott unmittelbar gegenwiirtig und kann erfahren werden: Jesus Christus ist

Gogtes sichtbar gewordenes Antlitz in der Welt. Indem Gott in seiner Heimat heimatios
bleibt, triigt er das Los der Schwachen: ,Er kam in sein Eigentum, aber die Seinen nahmen

thn nicht auf” (Joh 1,11}, Damit kommt die Menschenfreundlichkeit Gottes zu ithrem
uniiberbietbaren Hahepunkt,

Diese Menscheafreundlichkeit Gottes, von der die Bibel spricht, bliebe jedoch unvollstin-
dig bezeugt, wenn aus dem Glauben an den personal begegnenden Gott nicht die Ver-
pflichtung abgeleiter wiirde, den Glauben seiperseits durch eine ,,Menschenfreundlichkeit
ZUm gnfassen“ {Z.30f) zu lebén. Die Orientierun g dazu géwinnt der christliche
Humanismus im Dialog mit dem sich in der Liebe zu den Menschen offenbarenden Gott.
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Legen Sie den theoretischen Atheismus an einem Beispiel dar und
erlautern Sie worum es dabei geht.

Fiir LUDWIG PEUERBACH ist Gott eine Erfindung des Mensche‘n. Wenn die Menschen von
Gott sprechen, dann ist dieser Goit nichts anderes als eine Projektion, Zum een propzéert
der Mensch seine Wiinsche, beispielsweise die Sehnsucht pach Geborgenheit oder den
Wunsch nach einem ewigen Leben, auf ein Jenseits, weil er sie 1m Iitgssmts c‘te.r. himmel-
schreienden Ungerechtigkeiten” nicht erfiillt ba_ko;nmen lkeann. ,,Gott™ 1st da}_rm nichts ande-
res als das Produkt menschlicher Wiinsu::.he, n dqnen Go§t d§s verkorpett, was 1;151‘
Mensch zu erlangen hoffi, Zum anderen ist Gott ene .Pro‘]eknon des menschlichen
Wesens selbst. Gott ist nichts anderes als das Bewusstsein d?,s Menschen, mit dem S.lch
der Mensch selbst denks, sein eigenes Weset idealisiert und sich absolute Werte ver]e_l_ht.
Indem der Mensch sein eigentliches Wesen auf wGott projiziert und sich damit vergott-
Jicht, entzweit et sich jedoch mit sich selbst and erfihrt dadurch einen Verlust an Identitat.

ch méchte den Theismus, d. h. den Glanben an einen ima_lginﬁren Gott,.als I_lipsm_n
Eﬁﬁ?ﬁgn nnd den Menschen zum Atheisten machen, Die 3cjahung der Diesseitigkeit
bewirkt fir ihn die Befreiung des Menschen za sich selbst, ch.e Aufhebung der Sf.',lbstent—
fremdung und die Erméglichung einer wahren Identitét. An die Stelle der GDttesheb.x_a soll
die Menschenliebe treten, aus der beraus der Mensch in Freiheit Verantwortung fiir die
anderen Menschen ibemehmen kann. Der Atheismus gibt dem Menschen und der Natur

die Winde zuriick, die ihnen der Theismus genomumen hat. Nicht Gott, sondern der
Mensch muss filr den Menschen das Hochste sein (,,homo homini dens®), Das Wesen der

wahren Religion ist nach Feverbach der Glaube des Menschen an sich selbst. Daher muss
die Theologie in Anthropologie verwandelt werden.

Aus dieser Darstellung wird klar, dass es Feuerbacls um alles andere als die Reclifertignng
des Bgoismus geht. Zwar ist filr tho der Mensch nicht nur der einzige Gott, sondern auch
der einzige Teufel des Menschen; er kann selbststichtig, ja bdse sein. Dennoch geht es
Feuerbach immer wieder darum, den Menschen zu bejahen, die Schénheit det Natur und
die Tugend des Menschen wahrzunehmen, Die Misssténde, an denen Menschen leiden,
solien beseitigt werden und die Menschenliebe soll zur einzigen, wahren Religion werden,
Am Ende seiner dreiBig Vorlesungen iiber das ,,Wesen der Religion® sagt er, dass er selbst

mit seiner Religionskritik daran muwirken wollte, die Horer zu ,,ganzen Menschen™ zu
machen.
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Untersuchen Sie, inwiefern der biblisch begriindete Gottesglaube in einer
von alltaglichem Atheismus bestimmten geistigen Situation Perspektiven
der Orientierung erdéffnen kann



Die Fx:agestellung legt nahe, die gegenwirtige geistige Sitmation Deutschlands als .von
alltdglichem Atheismus bestimmt™ zu betrachten, d. h. - wie unter Aufgabe Nr. 3 geza’i’gt -
sle scheint von religitsem Indifferentistnus, Pragmatismus, vulgirem Positivismmuas und
Ignora.n-z _gegem‘iber der Gottesfrage geprigt. Tatsiichlich ist in unserer Gesellschaft heuote
die Religion weitgehend Privatsache geworden und die Kirche fiir viele nut noch ein
Traditionsverein, der bestenfalls soziale Dienstleistungen erbringt. Die &ffentliche Fixie-
mung auf 'c'rkonqmlsche Fragestellungen, z. B. die Bewertung gesellschaftlicher Ereignisse
aphand cl_er Aktler_]lcurse, und das materialistisch-funktionalistische Menschenbild haben zu
einem Einbruch in der Wertediskussion gefiihrt, der sich gravierend auswirken kénnte
anges19hts der notwendigen Bewertungen grundiegend neuer Entwicklungen im Bereich
von Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung: -

— Die Globa.lis‘ier_ung der weltweiten Menschheitsfamilie eroffoet ungeahnte Chancen der
Vilkerverstdndigung. Kommunikation unnd Mobilitit sind am Ende des 20, Jahrhunderts
au:f einem Standgard, den man fiinfrig Jahre zuvor nie fiir mbglich gehalten hiitte. Gleich-
zeitig ergeben sich daraus neue Risiken, weil die immer noch in nationalen Kategotien
strukturierten Gesellschaften auf das ,,globale Porf” nicht vorbereitet sind. Polti;tisch—
soziale Spannungen, wie das Auslinderproblem oder die Auseinandersetzung mit fun-
da:mentfahstl_schen Gruppen, sind oft nicht von religitsen Zusammenhingen zu trennen.
Hier wire eine gute Kenntnis religitser Inhalte wichtig. Religidse Standpunktlosigkeit
erschwert die weltanschauliche Toleranz, die fiir die Entwicklung des Weltfriedens
Te»;p;n zentralBendiSt:ﬁ‘leréwart bgsitzt. Gleichzeitig bietet die biblisch-christliche Ethik

isionen, z. B. die Forderung der Feindesliebe, die bei de iti K i
eine entscheidende Rolle spi;élen kidnnten. B e

— V.ua_ileichf; die bedringendste Fragestellung zun Beginn des 21. Jahrhunderts ist die welt-
weite soz1alle Ungerechtigkeit, die bis in die Gesellschaften der wohlhabenden Industrie-
nationen hineinreicht, etwa bei der zunehmenden Ausgrenzung sozial Schwacher. Die
SiChEWE’.:ISE des Okonomischen Liberalismus, der das Problem durch die Selbstregulie-
rungskréifte des Marktes gelost haben will, hilfi nicht weiter, ja hat eigentlich erst das
Problem in seiner ganzen Tragweite erzeugt. Hier wiirde ein Konzept, wie es die christ-
liche Soziallehre auf der Basis des biblischen Menschenbildes beschreibt, den entschei-
denden Ansatz fiir ein Leben in sozialer Gerechtigkeit bicten. '

- Die ﬁkologischen- Ka{tagtroph'én,- die auch unser Land betreffen, z. B. dﬁrchh,J:iﬁrﬁ"ﬁn_

derthochwasser”, , Jahrhundertstittme®™ oder beim Waldsterben, sind zu einem groBen
Teil vom Menschen und seiner kurzsichtigen Profitotienticrung erzeugt. Hinzu kormanen
die grofBen Fragestellungen der Technikfolgenabschitzung, stwa im Bereich der Medi-
zin- oder Gentechnologie. Ein allgemeines Desinteresse an ethischen Konzepten oder
eine DMskriminierung ethisch sensibler Menschen als ,.Okos® kinnte sich hier verhee-
rend auswirken. Der biblische Gottesglaube bietet im Umgang mit der Schipfung die
vielleicht klarsten Perspektiven, wenn es beispielsweise um die Forderung nach der
Unverfiigbarkeit menschlichen Lebens oder am anders absolute Begriindungen der
Menschenrechie gehi.

Diese eher allgemeinen und gesellschaftlichen Aspekte geistiger Orientierung werden
durch die Bedeutung des Gotiesglaubens fiir die ganz persanlichen Lebensperspektiven
erganzt. In einer Sitnation, in der ein resiger Markt der Sinnfindungsangebote anf die
Individualisierung der persdnlichen Sinnfindung trifft, ist die Orientierung des biblisch~
christlichen Gotiesglauvbens von unschitzbarem Wert. Wer sonst aufler den theologisch
miindigen Gliubigen kann durch den Dschungel esoterischer his okkulter Lehren einen
zuverlidssigen Weg bahoen?

Selbstverstdndlich muss der biblische Gottesglanbe letztlich glanbwiirdig gelebt sein, um
eine wirkliche Orientierung zu bieten. Leider fehlt es hier oft an Uberzeugunsskrafe, weil
der geistliche Ympuls der Zeugen vielleicht zu kleingeistig und engstirnig wirkt. Anf der
anderen Seiie hat sich die plurale Industriegesellschaft iiber viele Jahrzehnte hinweg ,,gei-
stige® Strukturen erzeugt, in denen die Fragen nach Sinn und Wért des Lebens erfolgreich
verdrangt oder — etwa durch die allgegenwirtige Eigenwelt der Werbung — durch rein dko-
nomische Perspektiven nmgewertet wurden. BEs wird zukiinftig wesentlich darauf ankom-
men, dass die Vertreter des biblisch-christlichen Glaubens in ihrer iiberzeugenden
Lebensweise vor Ort und in der Begegnung mit den Menschen in ihrem Umfeld deutlich
machen, welche wirkiiche Hoffnung sie anzubieten haben — vor allemn dann, wenn es eng
wird im Leben: angesichts von Schuld, Krankheit, Leid und Tod (vgl. Z. 10£.).
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Stellen Sie Erscheinungsformen und Auswirkungen des alltdglichen Atheismus der
modernen Gesellschaft dar und grenzen Sie diese von den Grundanliegen eines
klassischen Religionskritikers (Feuerbach, Marx, Freud, Sartre...).



Im Alltag der modernen Gesellschaft kommt Gott meist iiberhaupt nicht vor. Die meisten
Menschen leben daher so, als ob es Gott nicht gibe. Wenn sich die Frage nach Gott den-
noch unvermittelt auftut, wird sie oft einfach ignoriert. Diese Ignoranz gegeniiber der
Gottesfrage erfolgt allerdings unreflektiert in der Form eines Pragmatismus, bei dem
sich die Menschen ihr Leben so einrichten, dass die transzendente Dimension der Wirk-
lichkeit scheinbar entfillt und die Frage nach dem Sinn erst gar nicht entsteht. In Situatio-
nen, in denen sich die Menschen iiber ihre Weltanschauung rechifertigen, helfen sie sich
mit einem valgiren Positivismus weiter, d. h. einer Einstellung, die vorgibt, die Wirklich-
keit sei rein objektiv und empirisch weitgehend beschreibbar. Indem sie in »selbstbewnss-
ter Naivitdt” (Z. 12) auf die Allmacht von Wissenschaft und Technik vertranen, empfinden
sie den Verzicht auf jene Dimension der menschlichen Existenz, die sich im Glauben
erdffnet, nicht als Verlust. Gegenitber den Resten der noch vorhandenen Religiositiit
verhalten sie sich gleichgiiltig (Indifferentismus).

Eine alltigliche pragmatische und positivistische Lebenseinstellung wirkt sich anf das
Menschenbild der Gesellschaft aus. Der Mensch wird materialistisch und funktional
betrachtet. Alles ist irgendwie machbar, reparierbar, vernetzbar und k&uflich. Dass Men-
schen auch in ibrem Leid, ihrer Schuld und ihrem Tod eine Wiirde haben, dafiir kann in
letzter Konsequenz nur der Glaube die MaBstibe bieten.

Die modeme Gesellschaft ist mehr denn je durch Skonomische Kategorien bestimmt. Kon-
sum ist angesagt. Wirtschaftlicher Erfoig, Karriere, Macht und Luxus sind Ziele, denen
viele ihr gesamtes Leben unterordmen. In einer solcherart von Reiz und Reaktion bzw.
hedonistischern Liberalismus (,Erlaubt ist, was SpaB macht!*) geprigten Lebenswelt ist
eine wirkliche Ethik zum Scheitern veruvrteilt. Religitse Institutionen wie die Kirche
werden zu religidsen (und sozialen) Dienstleistern instrumentahi giart.
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Dieser Zeitgeist wirkt sich vor allem dann schwerwiegend aus, wenn Religion und Glaube
als pure Privatsache angesehen werden. Die Sensibilitit fiir ethische Werte, die mit dem
Glauben untrennbar verbunden ist, geht in einem Klima des LLaissez-faire™ zumehmend
verloren. Die Folge ist ein allgemeines Desinteresse an einer gesellschafttichen Werte-
diskussion. Eine Gesellschaft aber, die sich nicht stindig ihrer gemeinsamen Werte versi-
chert, ist nicht‘ nur besonders anfillig far Demagogie und Despotismus, sondern steht
moglicherweise unvermittelt unvorbereitet vor Situationen, m denen sié Verantwortiung -
libernehmen muss — etwa bei Aktionen im Rahmen von UNO-Mandaten — und dann nicht
weil, wie sie das tun soll.

Der Text nimmt als Beispiel fiir eine ,klassische®, philosophisch begriindete Religions-
kritik auf den Ansatz von KARL MARX Bezug, der die Religion als Teil des ideoclogischen
»Uberbaus* iiber einer matericllen ,,Basis® interpretiert (vgl. Z. 22-24). An dieser Stelle
trifft sich der Atheismus von Marx mit dem pragmatischen Atheismus im Alltag der
modemnen Gesellschaft: Die materialistische Perspektive erschwert oder verhindert die
Wahimehmung der metaphysischen Bindungen des Menschen, welche auf sine transzen-
dente Wahrheit und Wirklichkeit verweisen, ,,die iiber den Menschen hinausgeht oder jen-
seits des von Menschen Gemachten liegt* (Z. 8 ).

Fir Marx ist die Religion Ausdruck und Widerspiegelung der ungerechien gesellschaft-
lichen und 8konomischen Bedingungen: Die kapitalistischen Produktionsverhaltnisse fiih-
ren zur Selbstentfremdung der Menschen, denen die Religion als ,,Opiwm™ dieni — als
vertrdstende Vorspiegelung der Illusion eines besseren Jenseits. Die Religionskritik von
Karl Marx ist demnach im Wesentlichen Sozialkritik. Hierin unterscheidet sie sich grund-
legend vom alltdglichen Atheismus, der den gesellschaftlichen Entwicklungen letztlich
gleichgiiltig gegeniibersteht.
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Zeigen Sie an zwei biblischen Beispielen, wie die Begegnung mit Gott si_ch _nicht_in
den Horizont menschlicher Erfahrung einfligt, sondern dem Menschen Wirklichkeiten
eroffnet, die gréBer sind als er selbst.



Im Buch Ijob des Ersten (Alten) Testaments reflektiert das Volk Israel das unverschuldete
Leiden eines Gerechien. Der als vorbildlicher Mensch dargestelite Tjob (Hiob) erleidet
mehrere Schicksalsschlige, die thm durch ,Hiobsbotschaften™ bekannt gemacht werden:
den Verlust seines Reichtums, seiner Knechie, seiner Tochter und Sthoe (Ijob 1,13-19)
und schlieflich seiner Gesundheit (Jjob 2,7). Damit wird Ijob zum Musterbeispiel dessen,
der die Theodizee-Frage stellt, die Frage nach dem Sinn des Leids. Tjob wendet sich ener-
gisch gegen den im alten Israel bestehenden Vergeltungsglauben, nach welchem es dem
wirklich guten Menschen gut, dem Stinder dagegen schlecht ergeht; Leid wire demnach
Strafe fiir begangene Siinden. [job ist von seiner Rechtschaffenheit iiberzengt und hilt trotz
der Anfechtungen an seiner Friommigkeit fest: ,,Bei alldem siindigte ljob nicht und dulerie
nichts Ungehoriges gegen Gott™ (Ijob 1,22). Das Ritsel des Leids veranlasst ihn schliefi-
lich dazu, sich an Goit selbst zu wenden. Indem er klagt und Gott anklagt, akzeptiert er
Gott als den, der allein die Not wenden kann.

Doch Gott 1st Tjobs Ritsel nicht, vielmehr weist er ibn auf sein Unvermégen hin, die Pli-
ne Goites durchschauen zu kénnen. So ergibt sich Tjob schliefilich demiitig in Gottes Wil-
len. Er tiberwindet jeden Gedanken an einen ihm feindlich gesinnien wnd ibn ungerecht
quédlenden (Gott zugunsten eines immer stirker werdenden Vertrauens auf den immer ge-
rechten Gott, der nicht wie ljobs Freunde und Bekannte den Menschen verurteilt, sondem
ihn annimmt und nach dem Leid zu sich fiihrt. Aus Ijobs Glanbe erwichst eine Hoffnung,
die selbst duBersten Grenzerfahrungen eine Sinnperspektive gibt. Auch wenn das Leid ein
ungeldstes Ritsel bleibt, das sich aller vernunftmiBigen Erkldrung entzieht, ist Ijob ein

Mensch, der Gott immer griBer als die Menschen sein ldsst und sich gerade im Leiden
ganz dieser GrifBe anvertraut: ,,Doch ich, ich weif: mein Erloser lebt, als Letzter ethebt er
sich liber dem Staub” (Tjob 19,25).

In den neutestamentlichen Berichten von der Kreuzigung Jesu bei Markus und Matthius
wird erzéihlt, dass Jesus am Kreuz in seinem aramiischen Heimatdialekt den Psalm 22
betet: ,,Und in der neunten Stunde rief Jesus mit lauter Stimme: Eloi, Eloi, lema
sabachtani?, das heifit ibersetzt: Mein Gott, mein Gott, warum hast du imich verlassen?*
(Mk 15,34; vgl. Mt 27,46). Damit bringt Jesus wie Jjob Klage und Anklage vor Gott. Wie
Ijob akzeptiert er jedoch in der Gebetsform seiner Klage Gott als den, in dessen Hinde
alles gelegt ist. Obgleich er am Kreuz duflerste Goitverlassenheit und Ausgesetztheit an die
Gegner erféhrt, hilt er am Vater (den er ,,Papa” nennt) und dessen Heilszusage fest. Der
Augenblick scheinbar intensivster Gottesferne wird fiir jbn zur intensivsten Gottesnihe.

In der Antwort des Glaubens anf das Geschehen der Kreuzigung ist Jesus der Erwihlie
Gottes, dessen Leiden und brutales Sterben einen Sinn hat — ndmlich das Leiden der Men-
schen, und sei es noch so gransam, selbst mitzngehen. In Jesus lejdet dann Gott selbst. Das
Leiden ist aufgehoben im Mit-Leid Gottes. Gott erweist sich gerade in seiner Menschwez-
dung als der ,.ganz Andere”, der Unerwartete, der Grobere: Tn Gottes Selbstiranszendenz

7otat etrh Adie oanze Hiills cainar Tranerandantalivde
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Erortern Sie die moglichen Auswirkungen des Gottesglaubens auf die
Gestaltung des menschlichen Lebens



Die Religionskritiker der Neuzeit haben den religitisen Gemeinschaften aller Konfessio-
nen, besonders aber dem abendlidndischen Christentum, deutlich vor Augen gefiihrt, wel-
che negativen Konsequenzen der MiBbraach des Gnttesglaubens nach sich zieht. Das
war fiir die Christen zunichst schimerzhaft. Dic Kirchen haben mit heftigen Angriffen auf
den Athcismus reagiert. Die heutige Theologic jedoch sieht in den Anfragen der Reli-
gionskritik berechtigte Anliegen, die in einer miindigen und verantwortlichen Glanbens-
praxis bedacht sein sollten. Denn es ist tatsiichlich moglich, den Glauben an Golt zur Ver-

tréstung der Armen und Zukorzgekommenen zu mifbranchen. Es ist wahr, daf Religion
im Dienst der Interessen der Méchtigen zur Unterdriickung fithren kann. Religion kann
witklich betiuben, zur politischen Passivitdt verleiten oder zu Fanatismus anstachein.
SchlieBlich tifft dic Erkenntnis zu, dafl Religion und religiose Erziehung zu seelischen

Erkrankungen oder — durch Vermittlung cines autoritiren Gottesbildes — zu Tdentitidtsver-
lust fithren kann.

Dies alles sind fiir einen Gliubigen jedoch Fehlformen bzw. Fehlentwicklungen einer
irregeleiteten Frommigkeit. Denn der Gottesglaube bejaht das menschliche Leben vom
ersten Augenblick seines Dascins an. Es gibt eine zuverlissige Orientierung bel ethischen
Entscheidungen und stiftet die Moglichkeit, das Leben an festen Werten auszurichten, wie
etwa der Solidaritidt mit gesellschaftlich Schwachen. Wer scin Leben von (ott getragen
findet, erkennt die Welt als Gottes Schipfung, die es zu bewahren gilt. Er sieht den Men-
schen als Gottes Abbild, welches mit einer unverletzlichen Wiirde und mit unverinBer-
lichen Rechten ausgestattet ist, die deshalb unbedingt zu respektieren sind, wie z. B. das
Recht auf Arbeit. Gottesgldubige Menschen sehen sich beauftragt, die menschliche Macht
an eine letzte Autoritit zut binden und ihren Miffbranch nicht als gottgewollt zu legitimie-
ren.

Der Glanbe an Gott hilft bei der RBewiltigung von Grenzsituationen, wenn Schicksals-
schlige und Leid in das Leben des Menschen einbrechen. Er hewahrt vor Fixierung auf
unerreichbare Utopien, wie die "klassenlose Gesellschafl”, ohne dabB er dem Menschen die
VerheiBBung Goites, alle Menschen zum Heil filhren zu wollen, nimmit. Glaubige Men-
schen sind zur Toleranz im Vollsinn des Wortes verpflichtei; zugleich erfahren sie, daf ihr
Glaube sic dazu befihigt, Frustrationen zu ertragen. Sie verfiigen tGber die unverbriichliche
Hoffnung auf eine letzte Vollendung.

Dic Gotteserfahrung in der biblischen Tradition erkennt in Gott den Grund menschlicher
Freiheit. In Jesus ergeht an die Menschen der Ruf zur Freiheit der Kinder Gottes. Sie
erfahren durch Jesus Befreiung von religitsen und gesellschaftlichen Zwingen, von der
Verfallenheit an Schuld, Leid und Tod. Damit versetzt der Gottesglaube mehr als jede
andere emanzipatorische Bewegung die Menschen in eine frohmachende Freiheit - eine
Freiheit allerdings, die die Menschen verpflichtet, sie fiir alle zu verwirklichen und zu
bewahren. Auch gegen jene, die angeblich im Namen Gotles die Freiheit mit Fiflen treten.
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Erldutern Sie, welche Auffassung Ludwig Feuerbach vom Atheismus besitzt, und
skizieren Sie seinen Atheismus
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. Vergleicht man die Ausgangssituation der Religionskritiker nach der Aufklirung, so Fillt
anf, dafl sie alle offenbar eine religitse Praxis vor Augen haben, welche die Menschen in
irgendeiner Weise mit Zwang versicht: Feucrbach erlebt einen "Theismus”, der den Men-
schen die Welt verncinen heifit, wm "Gott allein” zu dienen; Marx erfahrt die Unter-
driickung des Arbeiter- und Bauvernproletariats durch die Besitzenden und eine Religion,
dic den verarmien Massen dic billige Verurdstung auf cin Jenseils beschert; Freud hat mit
seelischen Erkrankungen zu tun, die durch ein ungliickseliges Konglomerat biirgeriicher
Zwangsmoral und kirchlicher Lehre zustande gekommen sind; Sartre verspiirt am eigenen
Leib, wie schmerzhaflt sich die Visionen eines "Aufsehergoties" in seine Biographie ein-,
geprigt hat. Offenbar gibt es sic tatsichlich — die Unterdriickung im Namen der Reli-
ginn, Weltflucht, Leibfeindlichkeit und LEbﬂ]lSLlI]l.:lUé]lChkm[ als Folge etner mibBgliickten
religitisen Erziehung.

Wenn ein religigses Leben regelmiifig zu diesem Resuliat Tithren wiirde, dann hitten die
Religionskritiker recht. Thnen WI({E‘]‘EPICEHCI’I jedoch zahllose Beispiele gegliickier
Lchbenskonzepte, dic ausdriicklich aus einer religidsen Grundhaltung heraus entwickelt
und verwirklicht worden sind — und dies nicht nur imm Rahmen des christlichen Glaubens,
sondern tiberall auf der Welt und zu allen Zeiten, da an Gott geglaubt wurde und wird.
Mahatma Gandhi oder Hiuptling Seattle haben in der Menschheitsgeschichte ebenso ilwre
Spuren hinterlassen wie Katharina von Siena oder Frére Roger.

Fiir Menschen, die im christlichen Sinn an Gott glauben, gilt die VerheiBung Jesu: "Ich
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bin gekommen, damit sie das Leben haben und es in Fiille haben” (Joh 10,10). Zwar kann

auch einem Christen die Absurditit des Leidens unvermittelt ins Gesicht schlagen. Doch
der Glaube an den freiwillig leidenden Christus ist wohl der einzige Weg, nicht im zyni-
schen Nihilismus zn enden, sondern Leiden zu bestehen und den Nichsten dabei zit
helfen.

Auf die Frage nach dem Woher und dem Wohin des Menschseins, insbesondere auf die
Frage nach dem ewigen Leben haben die Christen im Evangelium eine unbedingte
Zukunftshoffoung anzubieten, die ste nicht einfach vertréstet, sondern engagiert ihre
Verantwortung fir Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schépfung “jetzt schon™
wahrnehmen JdBr. Tm SelbstbewuBtsein ihrer Gottebenbildlichkeit und ihrer Kompetenz
als mitschopfende Verwalter der Welt sctzen sich Christen im Zusammenleben der Men-
schen und der Volker fiir die bedingungslose Verwirklichung der Menschenrechie ein. ITim
Bewuflitsein der Befreiungstaten Gottes fiihlen sich die Menschen des biblischen Glaubens
der Freiheit der Menschen aller Vélker, Klassen und Kuliuren verpflichiet. Im Glauben an
die Auferweckung des freiwillig sich dem gewaltsamen Tod hingebenden Jesus von Naza-
ret erkennen die Christen die vielleicht einzige Lisung gegen den Krieg in der Welk.

Jesus Christus selbst ist es, der den Christen die Betschaft vom liebenden Vatergoft
beglaubigt. Es handelt sich dabei nicht um einen Uber-Vater der projizierten Wunsch-
bilder. Vielmehr ist es der unerwartet Andere, der den Totgesagten Angenommenscin und
miitterliche Geborgenheit schenkt. Wer im Glauben an thn gmndlegend von seincr
Lebensangst eridst wird, erhiilt ein Selbstvertraven, das ihn in unerhérter Weise freisetzt
fiir die Gestaltung der Well.
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Erlautern Sie die Aussage, dass ein atheistischer Humanismus ein Pladoyer
fiir den Menschen ist!



. Im Gegensatz zu manchen Tendenzen der christlichen Tradition nimmt der humanisti-
sche Atheismus den Menschen ganz ernst. Viele Menschen fanden und finden in Aus-
sagen etwa des Existentialismus ihre wirkliche Daseinsnot und ihre Lebensritsel auf-
gegriffen und beantwortet. Dall zunéchst die Grundbediirfnisse des Menschen, wie Nah-
rung und Wohnung, befriedigt werden miissen, bevor er iiberhaupt einen Gedanken fiber
Gott und die Welt fassen kann ~ diese Einsicht ist im 20. Jahrhundert der Weltkriege,
Hungersndte und der zweiten technischen Revolution einleuchtender denn je. Der huma-
nistische Atheismus lehnt es prinzipiell ab, den bediirftigen Menschen auf ein Jenseits zu
vertristen oder die Menschbeit im Namen Gottes durch unrechte Machtstrukturen zo kne-

beln. Er fordert ein hohes Ethos an Freiheit und Verantwortung sowie den Binsatz fir die
Menschen und fiir die Welt.

Es stellt sich all;rdingg die Frage, ob der Mensch diesem hohen Ethos absolut gerecht
werden kann. Die meisten Menschen diirften beispielsweise vom Anspruch Sartres
iiberfordert sein, sich als Mensch selbst zu definieren oder gar im Handeln eigene Werte

und Normen zu setzen und sie vor der ganzen Menschheit zu verantworten. Die Wirklich-
keit in den pluralen Gesellschaften heute zeigt vielmehr, daf die von der abendldndisch-
christlichen Wertetradition entwurzelten Menschen sich in der Regel von der Scheinauto-
nomie des Marktes, von bedonistischen Prinzipien oder einfach von statistischen Mehrhei-
ten leiten lassen: Was die meisten tun, ist richtig - oder: "Gut 1st, was mir Spafi macht!” In
diesern Zusammenhang bleibt auch fraglich, ob Sartres Einschitzung zuirifft, daB der
Mensch sich immer fiir das Gute entscheide und es folglich keine Schuld gebe. Bs gehdrt
doch gerade zu den einschoeidendsten Erfahrungen der Menschheit im 20. Jahrhundert,
daBl etwa der Volkermord an den Juden eine ganze Generation in Scharld verstrickt hat.
Und es gehdrt zu den humansten Ereignissen der Menschheitsgeschichte, dafl betroffene
gottesglinbige Juden nach 1945 die Hand zur Versdhnung ansgestreckt haben.

Der Mensch steht in der Erfahrung von Elend und Leid vor der letzten Sinnfrage. Da es
wesentlich zum Humanum gehort, daB der Mensch diese Kontingenzerfahrungen macht
und sie thematisiert, kann cine Weltanschauung eigentlich nicht wirklich humanistisch
genannt werden, die den Transzendenzbezug aus dem menschlichen Leben eliminiert.
Demn die letzte Beantwortung der Sinnfrage kann nach menschlichemn Ermessen unter
Ausklammernung einer transzendenten Wirklichkeit nicht geleistet werden. Von daher
bleibt als Antwort auf die latzten Fragen des Menschen nur die dringende Notwendigkeit
festzustellen, dald die Christenheit mehr denn je zum Zeugnis aufgerufen ist — zum Zeng-
nis "durch die Glasbensbotschaft (...) und durch die entsprechende christliche Lebens-
weise" (Aufgrabentext. Z. 12~ 15).
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Stellen Sie an einem Beispiel wichtige Grundsatze des alttestamentlichen und
neutestamentlichen Gottesverstandnisses heraus, und priifen Sie, ob Sartres
Argumente diesem Gottesverstandnis gerecht werden.



Der Ursprung des alttestamentlichen Gottesverstindnisses liegt in der Exodus-Exrfahrung
des Volkes Esrael: Israel erfdhrt Gott in seiner Geschichte als befreienden, rettenden, erlo-
senden Gott. Indem es die Befreiung aus dem Sklavenhaus Agypten und die Fiihrung
durch die Wiiste als heilbringende Tat Gottes deutet, findet es zu seiner Identitit, sich als
von Gott erwahites Volk zu begreifen. Der Bund zwischen Gott und seinem Volk ist sinn-
falliger Ausdruck dieses Selbstverstindnisses, wie es im "Adlerspruch” greifbar wird: "Ihr
habt gesehen, was ich den Agyptern angetan habe, wie ich euch auf Adlerfiiigeln getragen
und hierher zu mur gebracht habe. Jetzt aber. wenn ihr auf meine Stimme hort und den
Bund haltet, werdet ihr unter allen Volkern mein besonderes Eigentum sein. Mir gehért
die ganze Erde, ihr aber solkt mix als ein Reich von Priestern und ein heiliges Volk gehd-

ren” (Ex 19,4-6). Das Leben nach den im folgenden Kapitel sich anschlieBenden Wei-
sungen des Zehngebots ist die Antwort des Volkes Gottes auf das Geschenk der Freiheit.
Die Weisungen dienen von Gott her dazu, daB das Volk die ihm geschenkte Freibeit im
kiinftigen Handeln bewahren kann.

Das Gottesverstdndnis des Neuen Testaments wurzelt mit dem Juden Jesus in der Gottes-
erfabrung des Volkes Israel. In der Person, im Handeln und in der Botschaft Jesu wird
Gott als jener erfabren, der sich den Menschen zuwendet und sie aus vieiféltigen Abhin-
gigkeiten und Zwiingen befreit: Krankheit, soziale Diskriminierung, religitse Diffamie-
rung, Schuld, Siihne, Hoffnungslosigkeit und Todesverfallenheit. Tm Gesprich am
Jakobsbrunnen begegnet Jesus einer samaritischen Frau in aller Offenheit. Sie, die aus
judischer Sicht zu einer abtriinnigen und zu meidenden religitsen Gruppe gehdrt und
auberdem eine "Sinderin” ist, da sie bereits fiinf Minner hatte und augenblicklich mit
einem Mann zusamumenlebt, der nicht ihr Mann ist (vgl. Joh 4,18), wird von Jesus ein-
geladen, von ihm "lebendiges Wasser” zu erhalten (Joh 4,10): "Wer (...) von dem Wasser
trinkt, das ich ihm geben werde, wird niemals mehr Durst haben: vielmehr wird das Was-
ser, das ich ihm gebe, in ihm zur sprudelnden Quelle werden, deren Wasser ewiges Leben
schenkt" (Joh 4,14). SchlieBlich offenbart sich Yesus ihr als der erwartete Messias (Joh
4,26). Damit beweist er seine vorurteilstose Menschlichkeit. Sie entspringt einer Gottes-
beziehung, aus der heraus Jesus sagen kann: "Die Stunde kommrt, und sie ist schon da, zu
der die wahren Beter den Vater anbeten werden im Geist und.in der Wahrheit; denn so
will der Vater angebetet werden. Gott ist Geist” (Joh 4,23 £.), Fir Jesus ist die Gottes-
verehrung, die mit bestimmten Lokalititen verbunden ist (was einen wesentlichen Streit-
punkt zwischen Juden und Samaritern ausmachte), ein Vorldufiges im Blick auf die mes-
sianische Endzeit. Die Gottesverehrung geschielt fiir ihn im Geist, in dem die Menschen
zugleich Anteil haben an der gttlichen Gnade.

Die biblischen Gotteserfahrungen widersprechen damit Sartres Argumenten fundamen-
tal. In thnen ist Gott ein Gott fiir die Welt und die Menschen. Als Befreiergott ist er in
keiner Weise Konkurrent menschlicher Freiheit, sondern er ermoglicht sie erst. Die von
Giott gegebenen und garantierten Weisungen befreien den Menschen vom Drock, in ailei-
niger Verantwortung fiir sich und die anderen immer nen Normen setzen zu miissen. Der
Mensch ist micht mehr "verurteilt zur Freibeit'; Freibeit ist fiir ihn von Gott her ein
Geschenk, das ihn zum unbefangenen Aufeinander-Zugehen befreit. Das Anliegen Sartres
stimmi mit dem Anliegen Jesu darin tiberein, den Menschen zu sich selbst kommen Iassen
zu wollen. Wihrend bei Sartre jedoch der Mensch in die Existenz "geworfen” bleibt,
findet er bej Jesus essentielle Heimat im Geist Gottes. Sartres Fxistentialismus ist geprigt

von einem stoischen Fatalismus — Jesu Botschaft ist ein "Evangelium”: eine frohmachende
Kunde. :
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Erortern Sie mogliche Auswirkungen des Gottesglaubens auf die Gestaltung des
menschlichen Lebens



- Die Religionskritiker der Neuzeit haben den religidsen Gemeinschaften aller Konfessio-
nen, besonders aber dem abendlindischen Christentum, deutlich vor Augen gefilbrt, wel-
che negativen Konsequenzen der Miflbrauch des Gottesglaubens nach sich zieht. Das
war fiir die Christen zuniichst schmerzhaft. Die Kirchen haben mut heftigen Angriffen auf
den Atheistus reagiert. Die heutige Theologie jedoch sieht in den Anfragen der Reli-
gionskritik berechtigte Anliegen, die in einer miindigen und verantwortlichen Glaubens-
praxis bedacht sein soflten. Denn es ist tatsichlich méglich, den Glavben an Gott zur Ver-
tréstung der Armen und Zukurzgekommenen zu miBbrauchen. Es ist wahr, daB Religion
im Dienst der Interessen der Machtigen zur Unterdriickung fithren kann. Religion kann
wirklich betduben, zur politischen Passivitdt verleiten oder zu Fanatismus anstacheln.
SchlieBlich trifft die Erkenntnis zu, daf Religion und religitse Brziehung zu seelischen
Erkrankungen oder - durch Vermittlung eines autoritiren Gottesbildes - zu Identitdtsver-
lust fiihven kann,

. T e e

Dies alles sind fiir einen Glaubigen jedoch Fehiformen bzw. Fehlentwicklungen eine
irregeleiteten Frommigkeit. Denn der Gottesglaube bejaht das menschliche Le%?en 1 F;
ersten Augenblick seines Daseins an. Es gibt eine zuverlissige O1‘ien£ierur}ﬂ bei ethiséféf
Entschezclungen und stiftet die Maglichkeit, das Leben an festen ﬁ;’-ﬂl’te‘.‘l au?zurichte wit
etwa der Solidaritht mit geselischaftlich Schwachen. Wer sein Leben von Gott ,}ﬁﬂ;_)_’_’
Tindet, erkennt die Welt als Gottes Schopfung, die es zu bewahren q;uE‘; ;;;;tl éfglﬁf
schen als Gottes Abbild, welches mit einer unverletzlichen Wiirde u1:1d n;it unvei"'iuﬁel:'.
lichen Rechten Ausgestatiet ist, die deshalb unbedingt zu respektieren sind, wie 7 ]cEs’- da
Recht auf Arbeit. Gottesglaubige Menschen sehen sich beanftragt, die _|ﬁene;chlicl1g Mach

ra: eine letzte Autoritit zu binden und ihren Mifibrauch nicht als gotigewollt zu legliimie
n. o |

Der__Glauhe an‘(}gtt hilit bei der Bewiltigung von Grenzsitwationen, wenn Schicksals
schlige und Leid n das Leben des Menschen einbrechen. Er bewahzt vor Fixjerung au
unesretchbare Utopien, wie die "klassenlose Gesellschaft”. ohne daf er dem Men‘;che% di
Verheiflung Gottes, alle Menschen zum Heil fiihren zu wollen, nimmt. Glaubige Mel:
schen sind zuy TOlGTﬂT‘!I mm Vollsinn des Wortes verpflichiet; zucfaic.la e:rf;ahre:n sieg daf ik
Glaube sie dazu befihigt, Frustrationen zu ertracen. Sie verfiigen iiber die ugverb ticht 3
Hoffnung anf eine letzte Vollendung. T - e

Die'Go.tteserfahrung in der biblischen Tradition erkenns in Gott den Grund menschliche
Freiheit. In Jesus ergeht an die Menschen der Ruf zur Freiheit der Kinder Gottes. 5i
erfabren durch Jesus Befreiung von religidsen und gesellschaftlichen Zwéingen von de
Verfallenheit an Schuld, Leid und Tod. Darit versetzt der Gottesglanbe n‘ae:hn3 als jed
andere emanzipatorische Bewegung die Menschen in eine frohmachende Freiheitlfein
Freiheit allerdings, die die Menschen verpflichtet, sie fiir alle zu verwirklichen und z
bewahren. Auch gegen jene, die angeblich im Namen Gottes die Freibieit mit Fiifien treten
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Zeigen Sie, wie Ludwig Feuerbach in seiner Religionskritik begriindet,
dass das Wort ,Gott" durch ein anderes Wort ersetzt werden muss.
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!, Die Gotteserfahrung des Volkes Israel verdichtet sich in der Selbstoffenbarung des perso
nalen Gottes durch seinen Namen, Fiir die fuden ist diese Offenbarung seit jeher so zentra
und gehdrt zum Innersten des heilbringenden Glaubens, dafl sie diesen Namen nicht aus
sprechen, sondern thn wmschreiben, etwa durch den Awsdruck "der Herr”. Gleichzeiti
soll dadurch die Einhaltung des zweiten Gebotes gewihrieistet und der MiBbrauch des
beiligen Gottesnamens verhindert werden. Die Namensoffenbarung Gottes ergeht nach
der brblischen Uberlieferung an Mose, der im brennenden Dornbusch Gott begegnet. Sie
ist von daber eng verkniipft mit der Befreiungserfahrung des Volkes Isracl. Gott offenbar
sich dem Mose zuniichst in der Identifikation mit der personalen Beziehung zu der
Viitern: "Ich bin der Gott deines Vaters, der Gott des Abraham, der Gott Isaaks und der
Gott Jakobs" (Ex 3,6). AnschlieBend steilt Gott eine Beziehung her zur leidvollen Gegen:
wart des Volkes Israel in Agypten: "Ich habe das Elend meines Volkes in Agypten gese
hen, und ilire lante Klage iiber ihre Antreiber habe ich gehtirt. Ich kenne ihr Leid” (Es
3,7). Schlieblich offenbart Gott in seinem Namen eine Willenserkldrung fiic das gegen-
wirtige und zukiinftige Heil seines Volkes: "Ich hin der Ich-bin-da’. Und er fuhr fort: So
sollst du zu den Isracliten sagen: Der 'Ich-bin-da' hat mich zu euch gesandt” (Ex 3,14}
Das hebridische Wort Janwe, das den Namen Gottes bezeichnet, driickt eine im Deutschen
kaum nachvollziehbare Gieichzeitigkeit von Prisens und Futur aus. Sinngemif lautet der
Mame Gottes: 'Ich bin da, als der ich dasein werde', oder auch einfacher: 'Ich bin da, wenn
du mich brauchst'. Die beiden deutsch-jiidischen Religionsphilosophen Martin Buber und
Franz Rosenzweig haben in ihrer deutschen Ubersetzung der Hebridischen Bibel vor-
geschlagen, den Ausdruck der Personalitdt Gottes in seinem Namen mit Hilfe des Perso-
nalpronomens wiederzugeben: "E R, Gott". ER ist der, von dem die Menschen sprechen,
dem sie glauben, daB er filr alle Generationen der Zukunft seine helfende Gegenwart
zusagt. Er ist DU, zu dem die Menschen sprechen; Goit und Mensch sind Dialogpartner.
Und er ist der, der [CH sagt, indem er die Menschen anspricht und sie zu ihrem eigenen
Ich kommen 148t

Einer der Hltesten Texte des Neuen Testaments greift die Namensoffenbarung des Alten
Bundes auf und wendet sie auf das Christusereignis an, Im Philipper-Hymmnus, einem
urchristlichen Loblied auf die Erlosungstat Jesu Christi, verbinden sich Deszendenz- und
Aszendenzchristologie mit dem Bekenntnis, dafl Jesus der Christus ist und damit "der
Herr",-d. b. Sohn Gottes: "Er erniedrigte sich und war gehorsam bis zum Tod, bis zum
Tod am Kreuz. Darum hat ihn Gott tiber alle erhtht und ihm den Namen verlishen, der
grofler ist als alle Namen, damit alle im Himmel, auf der Erde und unter der Erde ihre
Knie beugen vor demn Namen Jesu und jeder Mund bekennt: 'Jesus Christus ist der Herr' —
zur Ehre Gottes, des Vaters” (Phil 2,811}, Der Name Jesu wird hier dargestelit als sin
Name, der im hichsten MaB verehrungswiirdig ist, Es ist ein Name, "der griber ist als alle
Namen". Dieser Ausdruck impliziert in seiner komparativischen Wendung wie in seiner
_inhaltlichen Aussage das Bekenntnis zur transzendenten Gotilichkeit des Messias. Jesus
Christus ist der Sohn Gottes, in dem sich Gott mit einem menschlichen Antlitz in der Welt
zeigt. In seinem Leiden, in seiner Erniedrigung solidarisiert sich Gott mit dem Leiden der
Menschen; in seiner Auferweckung erfiillt Gott die messianische VerheiBung und erweist
sich definitiv als der, der "seinem Namen alle Ehre macht”, d. h. der wirklich da ist und
hilft. In Jesus Christus kdnnen die Menschen also dem personalen Gott in einmaliger
Weise begegnen. Sie kénnen ihn anrufen und diirfen seiner Treue rewill eein

35
GOTT
Entfalten Sie an zwei biblischen Texten, wie einerseits die rede von Gott in
der Bibel durch bildliche Vorstellungen und Projektionen gepragt ist,
andererseits aber einer Festlegung Gottes durch Bilder gewehrt wird.



. Der Mensch versucht, die Welt, in der er lebt, und alles Erleben, also auch das religitse,
zu verstechen und zu deuten. Indem er dazu seine Sprache gebraucht, verwendet er vor-
geprigte Bezeichnungsmuster, <tie hdufig bildiichen Charakter besitzen, vor allem dann,
wenn es um absirakte Vorstellungen geht. Von daher ist auch die Botschaft von Goit in
der Bibel — trotz des prinzipiellen Bilderverbots — gepriigt von bildlicher Sprachverwen-
dung. Das Matthdus-Evangelium bezeugt im letzten Kapitel vor der Passionsgeschichte in
der Rede vorn Weltgericht, wie Jesus in seiner Verkiindigung an die Vorsteltungen der
Menschen ankniipft, um das Handeln Gottes zu veranschaulichen. In einem gro8 angeleg-
ten Bild vergleicht er das Handeln Gottes in der apokalyptischen Endzeit mit der Arbeit
der Hirten am Ende des Tages: Wihrend tagsiiber Schafe und Ziegen in gemischter Herde
weiden, miissen sie abends voneinander getrennt werden, "weil die Ziegen nachts wirmer
stehen miissen, da ihnen die Kilte schadet, wibrend die Schafe nachts frische Lufi haben
wollen" {Joachim Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, S. 204). Jesus iibertrigt nun dieses Bild
der Hirten auf dic endzeitliche Wiederkunft des Messiag, der sein Volk — wie eine Herde —
zum Endgericht sammelt. Der konigliche Messias (vgl, Mt 25,34.40) verkindet nun das
Urteil des "Vaters": "Kommt her, die ihr von meinem Vater gesegnet seid, nehmt das
Reich in Besitz, das seit der Erschaffung der Welt fiir euch bestimmt ist" (Mt 25,34y —und
zu den anderen: "Weg von mir, ihr Verfluchten, in das ewige Feuer, das fiir den Teufel
und seine Engel bestirnmt ist!” (Mt 25,41). "Und sie werden weggehen und die ewige
Strafe erhalten, die Gerechten aber das ewige Leben” (Vi 25,46). Gott wird hier demnach

" als Weltenrichter dargestellt, der nach den Kategorien von Lohn und Strafe richiet. Wer

- "fiir einen meiner geringsten Brfider" etwas tut (Mt 25,40), hat dies fiir Goit getan und

erhéilt dafiir seinen Lohn in der Bwigkeit; wer nichts tut, verfillt der ewigen Verdammnis.

Dicses Bild von Gott als einem Richter, der scharf zwischen Guten und Bésen trennt, ent-
_spricht der dringenden Einladung Jesu an die Menschen, die in seiner Reich-{Jottes-Pre-
digt immer wieder zum Ausdruck kommt: Im Gleichnis vom kéniglichen Hochzeitsmahl
ldbt der Konig einen Mann, der ohne Hochzeitsgewand, d. h. unvorbereitet zum eschato-
logischen Heilsmahl Gottes gekommen ist, an Hinden und Fifen binden und ihn hinaus-
werfen "in die duflerste Finsternis. Dort wird er heulen und mit den
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(Mt 22,13). Die Vorstellung von Gott als einem gerechien Richter enispricht auch einer
‘tiefen Sehnsucht des (Fldubigen nach einer hoheren Gerechtigkeit: Bin Gewaltverbrecher
und Massenmdrder, der es sich in der Welt ganz gut hat gehen lassen, muff nach glaubi-
gem Ermessen einfach einem wirklich gerechlen Gericht verfallen. Genau hier setzt
jedoch der Einwand an, der die Vorstellung vom Richter-Goit als "Projektion' im
Sinne einer "Spiegelung” (Aufgabentext, Z. 13) menschlicher Wiinsche kritisieren kénnte.
Vor dem Hintergrand der endzeitlichen Vollendung des Reiches Gottes kann Goit nicht
~als Exckutivorgan fiir die vorldufigen Kategorien menschlichen Gerechiigkeitsver-
- stindnisses in Anspruch genommen werden. Es besteht ein eschatologischer Vorbehalt fiir
das Handeln Gottes. Der transzendente Goit entzieht sich der Verftigung des Menschen,
selbst wenn der Mensch es noch so gut meint.

Diese Traunszendenz Gottes ist impliziert, wenn die Bibel das Bilderverbot im Zentrum
der Bxodus-Botschaft tiberliefert. In der #lteren Fassung des Zehngebots stellt es sogar
einen Artikel dar: "Du sollst dir kein Gottesbild machen und keine Darstellung von irgend
etwas am Himmel droben, auf der Erde unten oder im Wasser unter der Hrde" (Ex 20.4).
- Das Bilderverbot ist eingebettet in den Zusammenhang von Ex 20,1 und 5, wo die Aus-
- schliefilichkeit der Verehrung des Bundesgoties JAHWE gefordert wird: "Du sollst neben
mir keine anderen Goiter haben. (...) Du sollst dich nicht vor anderen Gottern niederwer-
fen und dich nicht verpflichten, ihnen zu dienen.” Gegen dieses Gebot hat das Volk Israc]
bekanntlich bereits am Sinai verstoBen, indem es ein goldenes Kalb gegossen und ibm
Schlachtopfer dargebracht hat (Ex 32,8). Das Kalb ist eine Anspielung an die Fruchtbar-
keitskqlte der Nachbarvilker Israels, etwa des Baal, der in Stiergestalt verehrt wurde.
Mose interpretiert diesen Vorgang als Inbegriff der Stnde: "Ach, dieses Voik hat eine

grofe Sunde begangen. Gotier aus Gold haben sie sich gemacnt” (Ex 32,31). Das Bilder--
verbot ist also eine stiindige Mahnung, den einen, rettenden, allmichtigen und unverfiig. -
baren Gott nicht zum Gotzen zu degradieren und fiir eigene Zwecke zu mifibrauchen.’
Umgekehrt wehirt es die Neigung des Menschen ab, sein Herz an Dinge des "Habens”" zu.
hingen und sich von seiner Begeisternng fitir Geld, Autos oder den Korperkult versklaven

zu lassen. . " e . E [
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Setzen Sie sich mit dem Vorwurf von Religionskritikern auseinander, der
Gottesglaube hindere den Menschen an seiner Selbstverwirklichung und am Einsatz
fur die Gestaltung der Welt



. Vergleicht man die Ausgangssituation der Religionskritiker nach der Aufklirung, so fallt
auf, daf sie alle offenbar eine religitse Praxis vor Augen haben, welche die Menschen in
irgendeiner Weise mit Zwang versieht: Feuerbach erlebt einen "Theismus”, der den Men-
schen die Welt verneinen heiBt, um "Gott allein” zu dienen; Marx erfiihrt die Unter-
driickung des Arbeiter- und Bauernproletariats durch die Besitzenden und eine Religion;
die den verarmten Massen die billige Vertrostung auf ein Jenseits beschert; Freud hat mi
seelischen Erkrankungen zu tun, die durch ein ungliickseliges Konglomerat burgerhcher
Zwangsmoral and kirchlicher Lehre zustande gekommen sind; Sartre verspiirt am eigenen

Leib, Wie schmerzhaft sich die Visionen eines ".Aufsehergot‘[es” in seine Biographie ein-
geprégt hat. Offenbar gibt es sie tatséichlich - die Unterdriickung im Namen der Reli.
gion, Weltflucht, Leibfeindlichkeit und Lebenﬂuntaughchkelt als Folge einer miBgliickten’
religiosen Erziehung.

Wenn ein religidses Leben regelméfig zu diesem Resultat fithren wiirde, dann hitten die
Religionskritiker recht. Thnen widersprechen jedoch zahllose Beispiele geghiickter
Lebenskonzepte, die ausdriicklich aus einer religidsen Grundhaltung heraus entwickelt.
und verwirkiicht worden sind — und dies nicht nur im Rahmen des christlichen Glaubens,
sondern {iberall auf der Welt und zu allen Zeiten, da an Goit geglaubt wurde und wird.
Mahatma Gandhi oder Hauptling Seattle haben in der Menschheitsgeschichte ebenso thre
Spuren hinterlassen wie Katharina von Siena oder Frére Roger.

Fiir Menschen, die im christlichen Sinn an Gott glauben, gilt die Verheifung Jesu: "Ich
bin gekommen, damit sie das Leben haben und es in Fiille haben” (Joh 10,10). Zwar kann'
auch einem Christen die Absurditdt des Leidens unvermittelt ins Gesicht schlagen. Doch
der Glaube an den freiwillig leidenden Christus ist wohl cder ginzige Weg, nicht im zyni-
schen Nihilismus zu enden, sondern Leiden zu bestehen und den Nichsten dabei zu
helfen.

Auf die Frage nach dem Woher und dem Wohin des Menschseins, insbesondere auf die
Frage nach dem ewigen Leben haben die Christen im Evangelium eine unbedingte
Zukunftshoffnung anzubieten, die sie nicht ginfach vertrostet, sondern engagiert thre
Verantwortung fiir Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung "jetzt schon”
wabrnehmen 138t Im Selbstbewuftsein ihrer Gottebenbildlichkeit und threr Kompetenz
als mitschopiende Verwalter der Welt setzen sich Christen im Zusammenleben der Men-
schen und der Vilker fiir die bedingungslose Verwirklichung der Menschenrechte ein, Im
Bewufitsein der Befreiungstaten Gottes fithlen sich die Menschen des biblischen Glaubens
der Freiheit der Menschen aller Voiker, Klassen und Kulturen verpflichtet. Im Glauben an
die Auferweckung des freiwillig sich dem gewaltsamen Tod hingebenden Jesus von Naza-
tet etkennen die Christen die, vielleicht einzige Lasung gegen den Krieg in der Welt.

Jesus Christus selbst ist es, der den Christen die Botschaft vom liebenden Vatergott
beglaubigt. Es handelt sich dabei nicht um einen Uber-Vater der projizierten Wunsch-
bilder. Vielmehr ist es der unerwartet Andere, der den Totgesagten Angenommensein und
muiitteriiche Geborgenheit schenkt. Wer im Glauben an ihn grundlegend von seiner
Lebensangst erldst wzrd ethilt ein Selfbstvertrauen, dag ihn in unerhorter Weise freisetzt
fur die Gestaltung der Welt.
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Stellen Sie Anliegen und Argumentation eines Religionskritikers der Neuzeit dar.



. Einer der heute wirksamsten religionskritischen Ansitze stammt von Sigmund Freud.
Der Wiener Nervenarzt und Begriinder der Psychoanalyse steht in der religionskritischen
Tradition Luadwig Feuerbachs, insofern er die religidsen Vorstellungen als Tlusionen der
iltesten Wiinsche der Menschheit beschreibt: Der Mensch kommt mit einem Bedtirfnis
nach Schuiz ztr Welt. Zunidchst kann der Vater diesem Bediirfnis abhelfen. Mit der
Erkenntnis der Fortdauer seiner erschreckenden Hilflosigkeit durchs ganze Leben, vor
allem nach der Abldsung vom Jeiblichen Vater, wird an der Existenz eines nun michtige-
ren Vaters festgehalien, der das Bediirfnis nach Gerechtigkeit, nach einer umfassenden
sittlichen Ordnung und schiiefilich die Sehnsucht nach einem ewigen Leben erfiillt.

Indem Freud die Beziehung des Kindes zum Vater mit dem "Odipuskomplex” umschreibt
(d. h. einer libidinGsen Bezichung zum gegengeschlechtlichen Elternteil, die verdringt
werden muf, da der Vater als itberméichtiger Rivale erscheint), stellt fiir Freud die Reli-
gion eine "allgemein menschliche Zwangsmmmse dar, weil sie die nichtverarbeitete
Abldsung vom Vater in eine Ubervater-Figur hineinprojiziert. Freud ist allerdings der
Uberzeugung, dals die Abltsung ven diesem Ubervater, d.h. die Abwendung von der
Religion, zwangsliufig ist und von daher die Religion ba}d der Vergangenheit angehoren
wird.

Freuds Religionskritik hat zum Ziel, den Menschen von zwanghaften Vorsteltungen zu
befreien und so zu sich selbst finden zu lassen. Da Freud als Arzt die angsteinflsBenden
Wirkungen der religitsen Praxis seiner Zeit erlebt und allzu oft deren Resuliaie zu behan-
deln hatte, sah er in der Religionskritik geradezu eine Notwendigkeit fiir Heilung und Heil
der Menschheit. Seine eigene "Iliusion” bestand darin zu meinen, die Menschheit weiter-
gebracht zu haben, sobald die Religion abgeschafft sei. Dall das Ablegen der Religion
jedoch nicht einfach befreiend ist, verdeutlichen zahllose Fille seelischer Krankheit, die
aus Orientierungslosigkeit, scheinbarer Sinnlosigkeit des Lebens und Vertrauensveriust
gegeniiber der Wirklichkeit entstanden sind.
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Zeigen Sie, dass von menschlichen Grunderfahrungen her Hinweise auf
einen letzten Sinn gefunden werden kdonnen.
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) Mose ist fiir die Hebriische Bibel die zentrale Gestalt des Glaubensverstindnisses
Israels. Das nach ihm benanate "Gesetz" ist bis heute Fundament des jiidisch-christ-
lichen und moslemischen Glaubens. Mose erfihrt in einer einzigartigen Vision am
brennenden Dornbusch den Anruf Gottes (Ex 3 £.). Er war trotz wohlbehtiteter Erzie-
hung am Hof des Pharao sensibilisiert fiir die Erkenntnis des himmelschreienden
Unrechts gegentiber seinem Volk und hatte sogar einen gewaltiitigen Fronvogt
erschlagen (Ex 2,11 f.). In dieser Situation erfiihrt er Gottes Zumutang, zum Pharao zu
gehen und die Freilassung seines Volkes zu verlangen, Mose ist betroffen, und er ver-
langt von Gott eine Vergewisserung, inwiefern dieser Gott glaubwiirdig sei ("Sie wer-
den mich fragen: Wie heiBt er? Was soll ich ihnen darauf sagen?" [Ex 3,13] - "Was
aber, wenn sie mit nicht glauben?" [Ex 4,1]). Weil Mose jedoch offen ist fiir den sich
mitteilenden Gott, erfihrt er die iiberwiltigende Selbstoffenbarung Gottes in seinem
Naraen JAHWE (Ex 3,14). Nachdem Goit auch den Einwand des Mose, er kénne nicht
reden (Ex 4,10} entkeéiftet hat, begibt sich Mose in einem Akt des Glaubensgehorsams
auf den ungesicherten Weg, indem er sein Leben auf den Ruf Gottes ausrichiet und
hoffend aof die Verheifung Gottes von einem "Land, in dem Mileh und Honig
flieBen” (Ex 3.17), vertraunt. _ o T,

Ein ausfithrlich dokumentiertes nentestamentliches Beispiel fiir einen gliubig werden-
den' Menschen ist der Apostel Paulus. Sein eigenes Glaubenszengnis ist greifbar in
‘den kanonisierten Briefen; sein Bekehrungseriebnis wird darliber hinaus in der
-Apostelgeschichte erzihit (Apg 9). Auch Pautus ist buchstiblich getroffen vom Anmf
Gottes: "Br stlirzte zu Boden und hirte, wie cine Stimme zu ihm sagte: Saul, Saul,
warnm verfolgst du mich?" (Apg 9,4). Paulus ist zwar schon zuvor sensibel fir die
‘Rechtglaubigkeit: "In der Treue zum jiidischen Geseiz tibertraf ich die meisten Alters-
~genossen in meinem Volk, und mit dem gréftem Bifer setzte ich mich fir die Uberlie-
ferung meines Viiter ein” (Gal 1,14). Doch gleichzeitig verfolgte er die christliche Kir-
che  "maBlos” und suchte sie "zuo vernichien" (Gal 1,13). Seine Bekehrung zu
-Jesus Christus st demnach eine voilstindige Umkehr, Sich in den Dienst Jesu Christi
~zu stellen, bedeutete eine ungeheure Zumutung. Dennoch richtete er sein Leben vollig
-auf den Ruf Jesu ein, wie seine Missionsreisen einzigartig belegen (Apg 13-28).
Paulus steht im Vergleich mit Mose auch fiir eine neve Qualitit des Glaubensgehor-
sams: die Nachfolge Jesu in Wort und Tat. Seine Gefangenschaft triigt er "um der
Hoffrung Isracl willen" (Apg 28,20) in der Erwartnng der Zukunft Gottes.
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Stellen Sie Inhalt und Anliegen einer religionskritischen Position dar, und erldutern
Sie, inwiefern ihr Interesse fast schon wieder in "Religion" umschlagt.



Bei Karl Marx (1818~ 1883) ist Religionskritik zugleich Sozialkritil: ,Die Kritik der
Religion ist also im Keim die Kriiik des Jammertales, dessen Heiligenschein die Religion
ist* (Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphitosophie. Einleitung. In: Marx, K.: Die Friih-
.schriften, 8. 208). Religion ist Ausdruck und Widerspiegelung der ungerechten sozialen
und Skonomischen Bedingungen. Sie gehért zum ,,.Uberbau®, der von der materiellen
~Basis” abhiingig ist. Werden die ungerechten Bedingungen verindert, verschwindet auch
die Religion.

Als Symptom wird die Religion von Marx ernst genommen. Sie ist Ausdruck des Elends
der Massen und gleichzeitig Protest der Massen gegen das Elend. In cler Religion spiegelt
sich die Selbstentfremdung des Menschen, die durch die Produktionsverhilinisse der
kapitalistischen Gesellschaft hervorgerufen wird. Zugleich vertrostet die Religion jedoch
auf ein imaginiires Jenseits und ist daher die Vorspiegelung ciner inhalislosen Tllusion; sie
ist,,Opinm des Volkes* und muf aufgehoben werden.

Ziel der Religionskritik von Marx ist es, das fliusorische Glick des Volkes aufzuheben,
um ihm zu wirklichem Gliick zu verhelfen. Der Mensch soll zu Verstand kormmen, damit
er sich um seine wirkliche Sonne, ndmlich um sich selbst bewege, Der Mensch soll also
durch die Religionskritik zur Miindigkeit und Selbstverantwortung und damit zur Selbst-
verwirklichung gefangen. o e

Wie bereits die Metaphorik der kopernikanischen Wende andeutet — die Religion sei nur
die illusorische Sonne, die sich um den Menschen bewege, solange er sich nicht um sich
selbst bewege —, geht es Marx um einen fundamental aufklirerischen Gedanken, der — in
Anspielung an den ProzeB Galilei — die Infragestellung der Glanbenslehren provoziert.
Gleichzeitig nimmt der Mensch in diesem Bild die Position der ,,wirklichen Sonne* ein.
An die Stelle des Gottesglaubens tritt der Glaube an den Menschen.

Der Mensch gewinnt seine Wiirde allerdings nur durch die Gesellschaft, deren Teil er ist.
Die Gesellschaft wiederum ist der Dialektik der Geschichte unterworfen: einer Geschich-
te von Klassenkdmpfen zwischen herrschenden und unterdriickten Klassen, welche
schlieBlich in der  klassenlosen Gesellschafi* miindet. Diese Erwartung trigt Marx mit
dogmatischem Eifer vor. Er glaubt regelrecht an die Machbarkeit von absotuter Gerechtig-
keit und sozialem Frieden. Welche Auswiichse die pseudoreligidsen Ansitze des Marxis-
mus im ,real existierenden Sozialismus® entwickelt haben, 186t sich an den Bildern von
Parteitagen als quasi-sakramentalen Ereignissen, den Hymnen auf Staatsorgane usw.
eindrucksvoll ablesen.

41
GOTT
Erdrtern Sie an einem Beispiel, inwiefern der biblische Glaube in heutiger Zeit im
Menschen Krafte freisetzen kann, dass sie sich fir die Befreiung des Menschen bis
zum AuBersten einsetzen kdnnen.



“Die Ordensschwester und -griinderin Mutter Teresa stamms aus Albanien. Als junge Frau
~frat sie dem Lebrorden der Mary-Ward-Schwestern bei und kam als Lehrfrau fiir betuchte
‘Médchen in die indische Stadt Kalkutta. Das Elend, dem sie dort begegnete, veranlafite
“sié, um Entlassung aus dem Orden zu bitten, damit sie sich ganz den Verelendeten zuwen-
—den konnte. Sie emanzipierte sich damit aus einer behiitenden Ordoung. Mit nichts als
‘ihren Kleidern, die sie auf dem Leib trug, fing sie an, ihre Ideale nicht an ein erwartetes
Jenseits zu verschieudern, sondern den Auftrag Jesu jetzt schon zu verwirklichen: , Was
~hr fiir einen meiner geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir getan® (Mt 25,40}, Fiir
 Mutter Teresa war klar: Gott begegnet uns in jedem Menschen, besonders in den Armsten
“der Armen.
“Bezeichnend fiir das Werk Mutter Teresas ist eine zunéichst spontape Handlung: Sie
;begepnete einer Frau, die auf der StraBe im Sterben lag. Niemand kitmmerte sich um sie;
-§ie war fm Zustand der totalen Verlassenheit. Mutter Teresa nahm die Frau von der Strafe
‘auf und pflegte sie. Durch beharrliches Vorsprechen bei der Stadtverwaliung erreichte sie,
‘daB man ihr den Seitenfliigel eines Tempels tiberliefs, um Sterbende dorthin bringen zu
kbonen, die sie iiberall auf den StraBen der Stadt aufsammelte. Mit ihrer Pflege konnte
Mutter Teresa ihnen wenigstens im Sterben ein Zeichen der Menschenwiirde geben, ein
"Zeichen des vollen, wahren Menschseins. Motivierend fiir diese Tat war nicht zuletzt die

'-?ﬁéispie] geschichte Jesu vom barmherzigen Samariter.

“Bald fanden sich andere Menschen, die Mutter Teresa zum Vorbild nahmen und be: ihrem
“Werk mitwirken wollten. Sie griindete daher einen eigenen Orden, die Kongregation der
pMissionarinnen der Nichstenliebe®. Dieser Orden betreibt heute Hiuser an den sozialen
“Brennpunkten auf der ganzen Welt. Neben der Pflege der Sterbenden werden auch Unter-
icht abgehalten uod Kranke medizinisch betreut. Die Frauen (and Minner), die sich dem
‘Werk Mutter Teresas anschlieBen, wissen um die vorbehaltlose Zuwendung Gottes zu
den Menschen, wie es Jesus Christus vorgelebt hat, und bleiben auch dann in der ermuti-
‘genden Hoffnung des biblischen Glaubens, wenn die weitere Zunahme des Elends eine
pessimistische Resignation nahelegen wiirde. So werden sie selbst ein Zeichen der Hoff-
nung in der heutigen Welt. Wie sehr die Welt dieses Zeichen braucht, wird etwa daran
deutlich, daf} Mutter Teresa 1979 den Friedensnobelpreis erhielt.
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Erlautern Sie an einer alttestamentlicher und an einer neutestamen_tlichen Aussage,
wie aus der Sicht des biblischen Glaubens dem Vorwurf der Projektion bzw. Illusion
entkraftet werden kann



3 Der Jernsalemer Prophet Jesaja, der ctwa 740-~701 v. Chr. gelebt hat, ist einer der bedeu-

tendsten Propheten des Alten Bundes. Sein Hauptanliegen ist der Glaube an den heiligen

.. und erhabenen Gott, dem man als Planer und Lenker der Weltgeschichte vertrauen soll.

“Heiligkeit und Erhabenheit Gottes sind durchaus im Sinne von Transzendenz und Unver-
fiigbarkeit zu verstehen.

In der iltesten Sammlung von Jesaja-Worten findet sich die Drohrede vom » kag Jahwes®
~etne scharfe Kritik an der Funktionalisierung Gottes durch wStolze Menschen” aus Jesa-
jas eigenem Volk: ,,Die stolzen Menschen missen sich ducken, die hochmiitigen Ménner
sich beugen, der Herr allein ist erhaben an jenem Tag. Die Gotzen aber schwinden alle
dahin. Verkriecht euch in Felshéhlen und Erdischern vor dem Schrecken des Herrn und
vor seiner strahlenden Pracht, wenn er sich erhebt, um die Erde zu erschrecken. An jenem
Tag nimmt jeder seine silbernen und goldenen Gotzen, die er gemacht hat, um sie anzube-
ten, und wirft sie den Fledermiusen und Ratten hin® (Jes 2,17-20),

Jesaja kritisiert in diesem Drohwort die Uberheblichkeit der Menschen, die sich ,silberne
und goldene Gétzen™ machen, d.h. ihre eigenen materiellen Interessen auf Gott projizie-
ren, Diese Projektionen sind verghinglich, Gott dagegen verbreitet zugleich ,,Schrecken
und ,strahlende Pracht®, d. h. seine Wirklichkeit ist unbeschreiblich und unverfiighar.
Wenn Gott sich erhebt, erschrickt die Erde. Insbesondere sind die »hochmiitigen Méanner*
betroffen, die ihre Macht aus Silber und Gold, Pferden und Wagen beziehen. Gott 143t
sich von den Méchtigen aus Wirtschaft und Militér nicht beeindrucken, denn Gott ist welt-

transzendent und dem Zugriff magischer Beschworung en tzogen.

Jesaja ist mit diesen Gedanken ein Vertreter religitser Sozialkritik. Seine prophetische
Rede korrespondiert direkt mit der Religionskritik von KarL MARX. Im Unterschied zu
Marx ist die Religion bei Jesaja jedoch nicht Vorspiegelung einer inhaltsiosen Musion.
Vielmehr ist gerade mit dem Glauben an den wahren Gott das Problem der sozialen Unge-
rechtigkeit zu l8sen. Gott ailein ist MaBstab der Gerechtigkeit. Die Michtigen haben kei-
nen bevorzugten Zugang zu ihm.

Im Newen Testament wird Jesus von einem Schriftgelehrten gefragt, welches Gebot das
crste von allen sei. ,.Jesus antwortete: Das erste ist: Hore, Israel, der Herr, unser Gott, ist
der einzige Herr. Darum sollst du den Herrn, deinen Gott, lieben it ganzem Herzen und
ganzer Seele, mit all deinen Gedanken und all deiner Kraft. Als zweites kommt hinzu: Dn
sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst. Kein anderes Gebot ist grofer als diese bei-
den” (Mk 12,29-31),

in diesem Doppelgebot die Gottes- und Nichstenliebe auf eine Stufe. An Gott

iféﬁasﬁéialifégfmt dergﬁac%l, im néchsten Menschen Gott zy sehen und G.%tt 11[1'1:11 d?l
Menschen zu liehen. Dic Mehschen werden also durch die Religion nicht wm i e . en :r-a
it gebracht ~ im Gegenteil: Da Gott die Liebe ist (vgl. 1 .Tph 4,8), finden c}mMemg F“: i
Vertranen auf diesen Gott der Liebe sich gegenseitig gehebt und damit in ihret :\Elsh f-mf
Zuinnerst bejaht. Im Lukas-Evangelium wird an d}e Perikope zur Frage Pach I;i.en;q 'fnlclz .t] Eﬁ
sten Gebot die Beispielerzihlung vom barmherzigen Samariter angefugt. Die 'ftcl S B by
‘lieche macht darin einen »Unterprivilegierten™ zum nachahmenswerten Bmsp;e .
‘!Be'ziehung zu Gott in Jesus Christus hilft, die Mensciﬂlch}celt ﬂ;r Mrﬂ:_nschen zu wahren.




KIRCHE

Zeigen Sie an je einem Beispiel, inwiefern das Verhalten Jesu fiir die
»dienende Kirche" und fiir ,die Kirche der Armen"™ Vorbild sein muss.

“r et St -

Es gehért von Anfang an zum Selbstverstindnis der Christengemeinschaft, dafl sie den
Anspruch Jesu verwirklichen méchte, so zu leben, wie er es vorgelebt hat. Jesus ist als der
Christus Gottes bleibender MaBstab fiir das Selbstverstindnis und das Handeln der Kirche.
Schon zu seinen irdischen Lebzeiten hat Jesus sich gegen einen Rangstreit unter seinen
Jiingern gewandt: "Wer der Erste sein will, soll der Letzte von allen und der Diener aller
sein” (Mk 9,35). Im Johannes-Evangelium wird stait von der Einsetzung der Eucharistie
beim letzten Abendmahl von der FuBwaschung als einer parallel zu versichenden
Zeichenhandlung erzihlt: "Als er ihnen die Fie gewaschen, sein Gewand wieder ange-
legt und Platz genommen hatte, sagte er zn ihnen: Begreift ihr, was ich an euch getan
habe? Thr sagt zu mir Meister und Herr, und ihr nennt mich mit Recht so; denn ich bin es.
Wenn nun ich, der Herr und Meister, euch die FiiRe gewaschen habe, dann miiit auch ihr
einander die FiiBe waschen. Ich habe euch ein Beispiel gegeben, damit auch ihr so han-
delt, wie ich an euch gehandelt habe” (Joh 13,12-15).

Durch die Art seines herrschafisfreien, dienenden und demiitigen Umgangs mit den Men-
schen gibt Jesus zu verstechen, wie seine Finger und die spitere Kirche handeln soll: sich
nicht herrschaftlich zu gebirden, Macht zu demonstrieren, womaoglich sich mit den Méch-
tigen der Welt zu verbriidern. Die Kirche soll vielmehr ihren Vorzug der gnadenhaften
Erwiihlung als Auftrag verstehen, den Menschen und der Menschheit zu dienen, Herr-
schaftsverhiltnisse und Machtstrukturen sichtbar zu machen und sie anfzubrechen.

Nicht zuletzt wird die Kirche daran gemessen, in welcher Weise sie sich tatkriiftig fiir
Notleidende einsetzt. Der Glaube an den Auferstandenen impliziert zwangsldufig die
Miihe um Bediirftige: "Und alle, die gliubig geworden waren, bildeten eine Gemeinschaft
und hatten alles gemeinsam. Sie verkauften Hab und Gut und gaben davon allen, jedem so
viel, wie er nitig hatte” (Apg 2,44 f.). Auch hierin ist Jesus Vorbild. Seine Lebenspraxis
wird deutlich bestimmt durch seme Zuwendung zu denen, die in der Gesellschaft als

gedchtet galten, ja deren Armut in den Augen der damaligen Offentichkeit geradezu eine
selbstverschuldete Ungnade auswies: "Als er mit seinen Jingern und einer groBen Men-
schenmenge Jericho wieder verlic3, saBl an der StraBe ein blinder Bettler, Bartimiius, der
Sohn des Timius. Sobald er hérte, daB es Jesus von Nazaret war, rief er laut: Sohn Davids
Jesus, hab Erbarmen mit mir! Viele wurden #rgerlich und befahlen ihm zn schweigen. ()
Und Jesus fragte ihn: Was soll ich dir tun?" (Mk 10,46 f. 51).

Jesus gewihrt seine zeichenhafte Wunderheilting geraae demjenigen, dem nicht einmal
die Nachfolger Jesu eine Chance gegeben hiitten. Dies ist ein standiger Impuls an die heu-
tige Kirche, sich um jene zu bemiihen, deren Bediirftigkeit nicht eben ins Ange fallt -

vielleicht gerade um das hiufig verdringte Elend in den scheinbar satten und wohlhaben-
den Industriestaaten,

KIRCHE

Zeigen Sie an einem Beispiel aus dem Neuen Testament, wie die Menschen
in der Begegnung mit Jesus Heil erfahren, und bestimmen Sie vom
Verhalten Jesu
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In der Begegnung mit Jesus erfahren Menschen, dafl sic von Gott angenommen und
geliebt sind, daB ihre Gebrechen ernstgenommen und geheilt und sie selber wieder in die
menschliche Gemeinschaft aufgenommen werden. Dies zeigt sich beispielsweise, wenn
Jesus mit "Siindern” Mahl hiilt.

Noch bevor im Markus-Evangelium von der Konstifuicrung des Zwolferkreises erzdhlt
wird, reiht sich unter die Berufungsgeschichten die Erzihlung von der Berufung des
Zllners Levi: "Als er weiterging, sah er Levi, den Sohn des Alphius, am Zoll sitzen und
sagte zu ihm: Folge mir nach! Da stand Levi auf und folgte ihm " (Mk 2,14). Dall Jesus
einen Zollner zu seinem Jiinger beruft, ist — vorsichiig gesagt — ungewdhnlich. Denn Zol1-
ner galten in der damaligen Gesellschaft als "chronische Siinder", da sie stindig mit
Ungliubigen zu tun hatten und zudem in die eigene Tasche wirtschafteten. Jesus geht
jedoch noch weiter; er besuchi Levis Haus upd hilt mit ihm und anderen ein
"Siindermahl”: "Als Jesus in seinem Haus beim Essen war, aflen viele Zollner und Siinder
susammen mit ihm und seinen Jingern" (Lk 2,15). Dies erregt Anstofi bei den
"Frommen": " Als die Schriftgelebrten, die zur Partei der Phariséier gehorten, sahen, daf} er
mit Zollnern und Siindern aB, sagten sie zu seinen lingern: Wie kann er Zusamumen mit
Zolluern und Siindern essen? Jesus hérte es und sagte zu ihnen: Nicht die Gesunden brau-
chen den Arzt, sondern die Kranken" (Lk 2,16 f.). |

Wenn Jesus mit Siindern Mahl feiert, will er erfahrbar machen, dafk Gottes Heil angebro-
chen ist. Gerade an die AusgestoBenen und Verachteten richtet sich ohne Vorbehalte die
Einladung, in die Gemeinschaft mit Gott aufgenommen zu werden. Aus diesem Verhalten
Jesu folgt fiir die Kirche, daB sie auf die Menschen zugehen mul. Sie darf sich nicht aus
der Welt zuriickziehen, sondern hat den Auftrag, besonders die "Verlorenen" zu suchen.
Kirche miifite damit gerade an den sozialen Brennpunkten besonders prisent sein. Thre
Qoree hat besonders den Armen und Notleidenden zu gelten. Und sie mub eindeutig Partei
ergreifen, wenn diejenigen, die sich mit den Gesetzen besser auskennen, iiber die Rechte
der anderen hinwegsehen méchten. Kirche muB Gemeinschaft stiften {iber alle Schranken
hinans. Nur so wird sie witkliches Zeichen des Heils in der Welt.
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KIRCHE

Legen Sie dar, welche Funktionen Petrus fiir den Bestand der Kirche nach
MT 16,18 zukommen.
Beschreiben Sie die bleibende Bedeutung dieser Funktion.



Die einzigartige Bedeutung des Petrus in der Urkirche beruht auf seiner bereits vor-
osterlichen Senderstellung im Jiingerkreis, die beispielsweise durch Mt 16,18 f.
belegt wird. Der Beiname des Simon, ndmlich "Petrus” (griechisch "Kephas”, d. h.
"Fels"), wird hier auf den historischen Jesus zuriickgefiihrt: "Auf diesen Felsen werde
ich meine Kirche bauen" (Mt 16,18). Das heifdt, dal Petrus das integrative Fundament
der Kirche verkorpert, das Jesus selbst grundgelegt hat. Nach Mt 16,19 wird dem
Petrus von Jesus des weiteren die Schliisselgewalt iiber die 'Pforten des Himmels' so-
wie die Binde- und Losegewalt zugesprochen,

Die Sonderstellung des Petrus innerhalb der Jingergemeinde hat sich in der Urkirche
als einheitsstiftende Kraft erwiesen. Seine integrative Funktion hat in spéten neu-
testamentlichen Zeugnissen ihren Niederschlag gefunden, so dafl auch nach seinem
Tod das BewuBtsein vom apostolischen Dienst des Petrus an der Einheit lebendig
geblieben ist. Die historische Entwicklung hat dazu gefiihrt, daff dieses BewuBtscin
mit dem romischen Bischofssitz verbunden wurde. Die rémischen Rischofe haben in
der Folge als Pépste ihr Amt in der Weise wahrgenommen, daf sie als letzie kirchliche
Instanz betrachtet wurden, die fiir die Unverfalschtheit der apostolischen Uberliefe-
rung Verantwortung zu tragen habe. Obwohl der Primatsanspruch des Papstes in der
Kirchengeschichte gelegentlich eher trennend als integrierend gewirkt hat, ist gerade
im Wirken der Pépste seit Johannes XXIIL ein deutliches Bemiihen um die Einheit der
Christenheit zu spiiren, etwa in der Ausséhnung mit den orthodoxen Kirchen. Die
Okumene ist angesichts der kirchlichen Aufgaben in der heutigen Welt fiir Frieden,
Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung dringender denn je.

Die Vollmacht, die mit den Begriffen "Schliisselgewalt" sowie "Binde- und Losege-
walt" verbunden ist, wird von der Kirche als Grundsakrament und "Gemeinschaft der
Heiligen” insgesamt in Anspruch genommen. Insofern dem Petrusamt in der rémisch-
katholischen Kirche ein Jurisdiktionsprimat zukommt, verkirpert es den apostolischen
Dienst an der Einheit der Glaubens- und Sittenlehre der Kirche. Auch wenn der
Unftehlbarkeitsanspruch des Papstes von vielen nicht akzeptiert oder verstanden wird,

30 w.ird_ gerade 1n der Kritik am Papst das starke Bediirfis der Menschen nach ciner
auth@n tischen Autoritdt in Fragen des Glaubens und der Ethik deutlich. Es e.rwle:iqt sich
dabei wieder einmal. da der Glaube um so iiberzeugender vermittelt W-ih-rdl. je
glaubwiirdiger die Person des Glaubenszeugen ist. Dies trifft auch und eerade auf d{e
Person des Petrasnachfolgers zu. = |

KIRCHE

Belegen Sie mit Hilfe von Stellen aus dem Neuen Testament, dass die
Kirche sich zu recht ,Kirche Jesu Christi" nennt.



Im Auftreten des Jesus von Nazaret wurde die neue Wiklichkeit des Reiches Gottes [ir
viele Menschen erfahrbar. Sein Ruf zur Nachfolge stiftete Gemeinschaft mit ihm und
untereinander, bei denen, die seine Lebenskonzeption iibernahmen. Die Berufung zum
Jilnger Jesu verinderte das Leben der betreffenden Menschen grundlegend: "Als Jesus
am See von (Galilda entlangging, sah er Simon und Andreas, den Bruder des Simon, die
auf dem See ihr Netz auswarfen; sie waren namlich Fischer. Da sagte er zu ihnen: Kommt
her, folgt mir nach! Ich werde euch zu Menschenfischern machen. Sogleich liefien sie ihre
Netze liegen und folgten ihm"™ (Mk 1,16-18).

Jesus hat ganz offensichtlich Gemeinde gewollt. Sie stellte fiir ihn die Sammlung des
eschatologischen Gottesvolkes dar. Zeichenhafter Ausdruck dieser messianischen
Sammlung war die Bildung des Zwolferkreises, der in semner Zusammensetzung aus
Vertretern gegensétzlicher politischer, gesellschaftlicher und religidser Gruppen das ver-
stihnte Zwolf-Stiimme-Volk der Endzeit reprisentieren sollte: "Diese Zwdlf sandte Jesus
aus und gebot ihnen: Geht nicht zu den Heiden, und betretet keine Stadt der Samariter,
sondern geht zu den verlorenen Schafen des Hauses Isracl. Geht und verkiindet: Das
Himmelreich ist nahe” (Mt 10,5 -7).

Immer wieder erzithlt das Neue Testament, da Jesus vor allem die Form der Mahlfeier
gesucht hat, um Gemeinschaft zu stiften und die Rettung gerade der als "Siinder” Abge-
schriebenen fiir das Reich Gottes zeichenhaft deutlich zu machen. Im letzten Abendmahl
verkniipft Jesus die Symbole des Pesachmahles mit seiner Sendung und seinem Lebens-
schicksal, Unter den Zeichen von Brot und Wein konstituiert er die Heilsgemeinde des
"Neuen Bundes": "Und er nahm Brot, sprach das Dankgebet, brach das Brot und reichte es
ihnen mit den Worten: Das ist mein Leib, der fiir euch hingegeben wird. Tut dies zu mei-
nem Gedichtnis! Ebenso nahm er nach dem Mahl den Kelch und sagte: Dieser Kelch ist

der Neue Bund in meinem Blut, das fiir euch vergossen wird" (Lk 22,19 f.). Indem die
Hinger Jesu seiner Aufforderung folgen und dieses Gedichtnismahl feiern, erinnern sie an
das Tun Jesu, machen seine rettende Nihe gegenwiirtig und stiften Hoffnung auf ein end-
giiltiges Heil.

Die Drfahrung, daB Jesus anferweckt worden ist und sich ihnen gezeigt hat, liel die
Frauven und Ménner seinen Tod in neuem Licht sehen. Sie wuchsen so zur Gemeinschaft
der Auferstehungszeugen zusammen und wufiten sich ermiichtigt und gesandt, die
Baotschaft Jesu vom Reich Gottes bis an die Grenzen der Erde zu verkiinden: "Darum geht
zu allen Volkern, und macht alle Menschen zu meinen Jiingern; tauft sie auf den Namen
des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes" (Mt 28,19).

6
KIRCHE

Zeigen Sie an drei grundlegenden Diensten, inwiefern im Wirken der
Kirche deutlich wird, dass sie das Wirken Jesu Christi weiterfiihrt



Der Jateinische Terminus fiir "Zeichen des Heils" ist "Sakramentum", Insofern in der

Kirche als "Gemeinschaft der Heiligen" Gottes Heilshandeln im Geist erfabrbar und wirk-

sam wird, stellt sie das Grundsakrament fiir die Zeichen "der Uberwindung des Bésen, der

Vergebung und Versbhnung” dar (Aufgabentext, Z. 11). Die drei grundlegenden Dienste

der Kirche sind Glaubensdienst, Gottesdienst und Geschwisterdienst.

— Die Kirche verwirklicht thren Auftrag, das von Jesus Christus gestiftete Heil bis zur
Vollendung des Reiches Gottes weiterzugeben, indem sie Zeugnis gibt von
Jesus Christus, in welchem dieses Reich angebrochen ist. Das Zeugnis geschieht durch
Mitteilung der begliickenden Erfahrung, der "frohen Botschaft" (Evangelium), die die
Gliubigen in der Gemeinschaft mit JTesus Christus gemacht haben, in Worten und Taten.
Dadurch werden andere Menschen eingeladen, an dieser Erfahrungsgemeinschaft
tetlzuhaben. Daf} Menschen das Evangelium bezeugen und annehmen, ist letztendlich
das Wirken des Geistes Gottes. Oft genug ist in der Geschichte das Bekenntnis zu
Jesus Christus von den Gliubigen mit dem Leben bezeugt worden; das griechische
Wort fiir "Glanbensdienst'', Martyria, macht die Nahe zum Bekenntnis dieser "Blut-
zeugen", den Miirtyrern, deutlich.

— Christen feiern Gottesdienst und begehen ihre Feste (Litargia), indem sie sich an die
Taten Gottes in der Geschichte erinnern. Die Erinncrung an das friihere Handeln Gottes
beféhigt die Menschen, sein Handeln auch in ihrer Gegenwaﬂ zu erkennen, In den
Sakramenten, die in liturgischen Feiern gespendet werden, ist Jesus Christus selbst
gegenwirtig. Von daher erfahren die Gliubigen gerade in ihnen, daB er ihre Gegenwart
und Zukunft trigt. Die christlichen Feste verkniipfen das Handeln Gottes in der
Geschichte mit wichtigen Stationen im Leben der einzelnen (Geburt, Erwachsenwerden,
EheschlieBung, schwere Krankheit oder Tod). Sie fithren die Menschen im Glauben
zusammen, stiften Gemeinschaft und Versthnung.

— Treue zu Gott und wirksamer Einsatz fiir die Armen gehéiren fiir Christen untrennbar
zusammen. Thre Antwort auf die befreiende, erldsende, rettende Tat Gottes besteht in
threr eigenen Zuwendung zun den Notleidenden und Schwachen (griech. Diako-
nia / lat. Caritas). Indem die Kirche diecsen Geschwisterdienst auch institutionell aus-
iibt, folgt sie dem Beispiel Jesu, der sich in besonderer Weise um Kranke, Schwache

- und Aufenseiter gekiimmert hat. Die Anziehungskraft der ersten christlichen Gemein-
den bestand offenbar gerade darin, dab sie die tdtige Nichstenliebe zur Grundiage ihrer
Lebensordnung gemacht hatten. Seither. ist der Einsatz der Kirche fiir Notleidende
immer der Mafistab dafiir gewesen, wie lebendig und glaubwiirdig der Anspruch des
Evangeliums gelebt wurde. Denn gerade im Dienst fiir die Armen und im Einsatz fiir
die Menschenwtirde zeigt sich, daf} das Reich Gottes bereits angebrochen ist.

7
KIRCHE

Nehmen Sie Stellung zur Meinung mancher Christen, wonach die
Institution Kirche nur ein , hotwendiges Uber" sei.



Zweifellos sind die "Kinder der Kirche"” heute insgesamt kritischer als zu friiheren Zeiten,
als "Hochwiirden" noch mit "Gelobt set Jesus Christus" gegriiffit und der Papst fraglos als
"Stellvertreter Christi auf Erden" bezeichnet wurde. Der Begriff "Amtskirche" und die
Konflikte um die Besetzung ven Bischofsstiihlen (K&ln, Chur) machen deutlich, daf die

moderne Entwicklung der Kirche hin zu einem Volk Goites auf Pilgerschaft, das ein all-
gemeines Priestertum aller Glaubigen anerkennt (1. Vatikanisches Kongzil, Lumen gen-
tium, Nr. 9-12), die Miindigkeit der einzeinen Christen bewuigemacht hat. Die Kir-
chenglieder an der "Basis” mischen sich heute ein, wenn die Institution Kirche sich zu
verselbstindigen droht, wenn sie Gefahr lduft, zum Selbstzweck zu werden und in der
El%tanung die Tatsache zu ignorieren, dafl Gott mit jedem einzelnen Menschen eine
eigene Geschichte hat.

Bei alldem darf micht {ibersehen werden, da} christlicher Glaube immer ein Glaube in
Gemeinschaft ist. Gemeinschaftsleben jedoch ist unter soziclogischen Gesichtspunkten
auf Dauer nicht méglich ohne Ordnungsstrukturen. Die historische Entwicklung des
Christentums hat unter den jeweiligen Gegebenheiten zu der heute vorfindlichen Institu-
tion gefiihrt, wobei die Verantwortung des apostolischen Amtes fiir die Unverfilschtheit
und Weitergabe des Glaubens in Wort und Tat von Anfang an ein grundlegendes Struk-
turelement gewesen ist. Unter dieser Voraussetzung entstand im Rahmen der Kirche die
Bibel, wie wir sie heute kennen, entwickelten sich die Traditionen in Liturgie und Sakra-
mentenspendung, entstanden Einrichtungen zur Schlichtung von Konfliktfdllen und nicht
zuletzt die effektiven grofen Hilfswerke, wie z. B. der Caritasverband oder "MISERECR",
die die einzelnen Kirchenmitglieder in der titigen Umsetzung des Evangeliums entlasten.

Im Anspruch Jesu, der sich in der sozial- und kulturkritischen Tradition der Propheten
Israels gesehen hat, ist der Kirche von Anfang an ein institutionskritischer Impuls eigen.
Da sich die Kirche immer an Jesus zu messen hat, muB} sie als "Ecclesia semper refor-
manda"” die Ausprigung ihrer Institution stindig kritisch in Frage stellen. Sie darf sich da-
bei jedoch sicher sein, dali die Verheifung Jesu gilt: "Ich werde den Vater bitten, und er
wird euch einen anderen Beistand geben, der fiir immer bei euch bleiben soll. Es ist der
Geist der Wahrheit, den die Welt nicht empfangen kann, weil sie ihn nicht sieht und nicht
kennt. Thr aber kennt ihn, weil er bei euch bleibt und in euch sein wird" (Joh 14,16 1.).

8
Kirche

Stellen Sie zwei Bildworte fiir Kirche dar, an denen sich Ihr ,Wesen"
verdeutlichen lasst.
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Unter den ,,Grundvollziigen sind die Grunddienste Martyria, Liturgia und Diakonia zu
verstehen. Im Folgenden sollen die beiden Erstgenannten beschrieben werden:

— Mit Martyria ist der Glanbensdienst der Kirche gemeint. Alle Glieder der Kirche sind
dazu berufen, ihren Glauben in Worten und Taten zu bezeugen, Die Wortverkiindigung
ergibt sich tmmer dann, wenn nach dem Glauben gefragt wird oder wenn der Glaube
ausgelegt werden soll (z. B. in der BErziehung, im Religionsunterricht, in der Predigt,
aber auch bei Diskussionen iiber religidse Fragen im Freundeskreis oder am Arbeits-
platz). Dann muss fassbar werden, weshalb das Evangelium eine ,frohe Botschaft™ ist,
die den Menschen das Heil in Jesus Christus zusagt. Dies geschieht meist erst wirklich
glaubwiirdig, wenn die Glanbenden ilwen Glauben leben. Nicht zuletzt ist damit cin
ginladender Impuls an andere Menschen verbunden, ihr eigenes Leben aus dem Glauben
711 gestalten und an der Erfahrungsgemeinschaft der Kirche teilzuhaben. Die Berufung
der Christinnen und Christen zur Weitergabe ihrer Hoffnung besitzt eine prophetisch-
kritische Funktion. Die Kirche nimmt Stellung zur Gesellschaftspolitik, zu Fragen des
Friedens, der Gerechtigkeit und der Bewahrung der Schipfung, weil sie ein iiberzeu-
gendes Lebenskonzept mit klaren ethischen Mafistiben fiir Politik, Wirtschaft und
Technik anbieten kann — und weil sie oft genug die entscheidende Sozialarbeit leistet.
Der griechische Ausdruck fiir den Glaubensdienst — ,Martyria® — macht die Nihe zu den
Mirtyrern* deutlich, die ibr Glaubenszeugnis mit dem Leben bezahlt haben.

Der Glaubensdienst der Kirche ist ,,threm Ursprung treu”, weil Jesus selbst in seiner
Person, in Wort und Tat, ein glaubwiirdiges Zeugnis fiir die ,,frohe Botschaft® vom
anbrechenden Reich Gottes gegeben hat. Jesus stand in der Tradition der Propheten. Er
kritisicrte gesetzliche Verhiirtung und religidse Verkrustung, er prangerte soziales
Unrecht an und predigte Gewaltlosigkeit, in seinen Handlungen setzte er Zeichen des
Heils. Dafiir wurde er letztlich gekreuzigt. Das Zeugnis Jesu bat aber nicht nur andere
angesteckt und zur Jiingerschaft bewegt; schon wihrend seines irdischen Wirkens hat er
selbst Jinger ausgesandt, um von der Giite und Menschentreundlichkeit Gottes, van der
Hoffnung auf das anbrechende endgiiltige Heil Zeugnis zu geben,

— In der Liturgia tritt die Glaubensgemeinschaft aus dem Alltag heraus und macht das
Leben transparent fiir die sinnstiftende Macht, die das Leben triigt. Der Gottesdienst
erweist sich so fiir die Glanbenden als Zentrwm und Quelle des kirchlichen Lebens. Er
ist verkniipft mit Festen, die den Lauf der Zeit unterbrechen — sowohl die gemeinschaft-
lich erlebte Tageszeit (z. B. ,Frihschicht™, Laudes, Komplet), Wochenzeit (Sonntag)
und Jahveszeit (Weihnachten, Ostern, Erntedank) als auch die je eigene Lebenszeit eines

Menschen mit den verschiedenen Lebensphasen von Geburt (Taufe), Erwachsenwerden .-

(Firmung), Partnerschaft (Ehe), Krankheit (Krankensalbung) und Tod (christliches
Begribnis). Die Riten und Symbole des Gottesdienstes, insbesondere die Sakramente,
lassen den Segen Gottes in Worten und Zeichen erfahrbar werden und vermitteln so eine
Kraft, die das Leben zu bewiltigen hilft.

10

KIRCHE

Legen Sie dar, welche positive Bedeutung die Institution Kirche fiir den
Glauben hat und welche gefahren aus der Institutionalisierung des
Glaubens entstehen konnen



Der chiistliche Glanbe realisiert sich von seinem Wesen her nur in Gemeinschaft, Daher
ist die Kirchlichkeit des christlichen Glaubens wesentlich. Weil jedoch jede Gemeinschaft
auf Ordnungen und Strukturen basiert, die das Zusammenleben strukturieren und garantie-
ren, ist jede Gemeinschafi institutionell verfasst, so auch die Kirche.

Die Institutionalitit der Kirche ermdglicht eine Bestandsgarantie ihrer Funktionen, unab-
hingig von den einzelnen Funktionstriigern, So wird die Weitergabe des Glanbens immer
wieder an der urspriinglichen Erinnerung der Kirche von Jesus Christus und dem Handeln
Gottes gemessen. Die Vielzahl der Briuche, Riten, Sakramente und Feste, die kicchlich
mstitutionalisiert ist, stellt fiir das Leben der Gliaubigen in ihren Gemeinden einen festen

-

Rahmen dar, der einen Halt bieten kann fiir alle Situationen des Lebens. Die festen
Regeln christlichen Lebens entlasten die Einzelnen bei ihrer Suche nach Orientierung.
Schlieflich kann die Kirche als Institution die Konsequenzen des Glaubens, etwa fiir das
menschliche Zusammenleben im Geist der Versthnung, umsetzen helfen, indem sie aof
die gesellschafilichen Institutionen Einfluss nimmt.

Wie jede Institution steht jedoch auch der institutionalisierte Glaube in der Gefahr der
Verselbststiindigung, wenn die ganz persénlichen Glanbenserfahrungen der einzelnen
Gldubigen vom gemeinsamen Glauben der Kirche ausgegrenzt werden. Wenn die Glan-
benstradition nur um der Tradition willen gepflegt wird und keine lebendige Tradition ist,
besteht die Gefahr der Erstarrung. Wenn die Strukturen der Kirche nicht im Dienst eines
Glaubens stehen, der Zukunft erdffnet, nenes Leben schenkt und immer wieder neuen
Glauben weckt, unterliegen sie bald dem Prozess der Verkrustung, der mutlos macht und
Distanz zur Kirche schafft. Der Leitsatz ,,ecclesia semper reformanda® {lat. ,die Kirche soll
sich stindig erncuern’) wiirde verfehlt; die Kirche wire nicht offen fiir die Not der
Menschen und wiirde thre Aufgabe, Sinn zu vermitteln, nicht wahmehmen.

Um so wichtiger ist es, dass die Kirche sich immer wieder in Erinnerung ruft, dass Jesus
selbst zur Uberwindung der Machtstrukturen in der Jingergemeinde auffordert: ,,Wer bei
euch groB sein will, der soll euer Diener sein, und wer bei euch der Erste sein will, soll der
Sklave aller sein® (Mk 10,43 f.).

11
KIRCHE

Legen Sie die Aufgabe der Diakonia als auch die iibrigen Grunddienste im
Leben und handeln der Kirche dar.



Das Leben und Handeln der Kirche ist geprigt durch die Bezeugung des Glaubens an
Jesus Christus, was sich in den Grunddiensten entfaltet. Damit realisiert die Gemeinschaft
der Christusgldubigen das Weiterwirken Jesn Christi in seiner Kirche.

Von Anfang an gehért der soziale Dienst (griech. Diakonia, lat. Caritas) zu den wesent-
lichen Erkennungsmerkmalen der christlichen Gemeinden, Die titige Nichstenliebe, der
Einsatz fiir Menschen in leiblicher und seelischer Not, ist zentral dadurch begriindet, dass
sich Jesus selbst in besonderer Weise den Kranken, Schwachen und Diskriminierten
zugewandt und seine Jiinger berufen hat, ihm darin nachzufolgen. Als ,,diakonia® gilt zur
Zeit Jesu der Dienst der Sklaven, die bei Tisch die Herren bedienen, Im Evangelium von
der Fuwaschung (Joh 13,1-20) zeigt Jesus, dass dieser Dienst der Inbegriff fiir seine
Nachfolge ist. Bis heute dient der Einsatz fiir Menschen in Not und Elend als Kriterium fiir
die Glaubwiirdigkeit des Christentums. Die Kirche arbeitet daher mit den weltweit wirk-
samsten Hilfsorganisationen an der Beseitigung sozialer Ungerechtigkeit (z. B. Misereor),
Diese professionelle Hilfe kann jedoch die Wahrnehmung des Geschwisterdienstes durch
jeden einzelnen Christen nicht ersetzen. Es geht letztlich um die Wiirde des Menschen und

der Schépfung, die zu bewahren und zu schiitzen sich gerade die Christen berufen fiihlen
diirfen.

Das Glaubenszeugnis der Kirche geschieht — auBer in der diakonischen Tat — urspriinglich
im Wort (siche Aufgabe 1). Die Wortverkiindigung (Kerygma) ergibt sich inumer dann,
wenn nach dem Glauben gefragt wird oder wenn der Glaube ausgelegt werden soll (z. B. in
der Erzichung, im Religionsunterricht, in der Gemeindekatechese, in der Predigt, aber auch
bei Diskussionen tiber religiose Fragen im Freundeskreis oder am Arbeitsplatz). Die
Weitergabe des Glaubens ist jedoch erst wirklich glaubwiirdig, wenn die Glaubenden ihren
Glauben wirklich leben. Oft genug ist das Bekenntnis zu Jesus Christus, zur heilenden und
befreienden Gegenwart Gottes in der Welt, buchstiblich mit dem Leben bezeugt worden:
Das griechische Wort fiir den Glaubensdienst, Martyria, macht die Nihe zu den Mirty-
rern deutlich.

Wenn die Glaubensgemeinschaft aus dera Alltag heraustritt und das Leben transparent
macht fiir die Wirklichkeit, die das Leben triigt, feiert sie Gottesdienst (griech. Liturgia).
[n Festen und Feiern erinnert die Kirche an Gottes Hejlshandeln in der Geschichte, insbe-
sondere die Erlosungstat Jesu Christi, und macht es sakramental-zeichenhaft gegenwiirtig.
Dadurch gewinnt der Gottesdienst selbst Heil spendende Wirkung, indem die Glaubenden
das Heilshandeln Gottes in ibrer eigenen Gegenwart erkennen und erfahren. Der Gottes-
lienst erweist sich so als Zentrum und Quelle des kirchlichen Lebens.

Die Kirche versteht sich als Gemeinschaft (griech. Koinonia, lat. Communio) von Men-
schen, die gemeinsam unterwegs sind in der Hoffnung auf die endgiiltige Verwirklichung
les Reiches Gottes, Tn der Gemeinschaft mit Jesus und miteinander erfahren die Glauben-
len, dass sie als Einzelne gestiitzt und getragen werden. Aus der Reflexion iiber Sinn,
Ziele und Aufgaben der Gemeinschaft im Dialog entsteht ein Gemeinschaftsbewussisein,
ws dem heraus eine Bestirkung im Glauben und eine Vergewisserung der Hoffnung
srfolgen kann.

12
KIRCHE

Schildern Sie den Ursprung der Kirche ausgehend von der Aussage: ,Jesus bringt
Menschen in Bewegung"
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4, Dre »Stlftung« der Klrche (Zusammenfassung)

.:»Dles smd emzelne Stufen und Phasen die'vom vorosterllchen Leben des |rd|schen Jesus zu dem
~ fithren, was wir sKirche« nennen. .Jetzt wird auch deutlich, daB die Kirehe zwar nicht mit dem Reich -

Gottes identifiziert werden darf, aber auch nicht schlechthin von ihm zu trennen ist. Sie ist in der -

"irdischen Zeit so etwas wie eine gesch[chtllche Verwirklichungsform des Reiches Gottes. Die Zeit
' zmschen dem Kommen Jesu und -dem endgliitigen Anbruch des Reiches Gottes ist einfach nicht
leer, sondern als die »Zeit der Kirche« hat sie einen eigenen heilsgeschichtlichen Sinn. Jetzt ist auch
- deutlich geworden, was es positiv bedeutet, »Kirchenstiftung« als einen geschichtlichen ProzeB in
mehreren Phasen und Stufen zu betrachten. Starrt man nicht nur auf einen fixierbaren Termin, so
erweitert sich das theologls_c:he_ Fragen nach der Geburt der Kirche. Man kann dann auch in aller
Ruhe dariber diskutieren, ob die Worte »Stiftungs und >Griindung: diese Wandlungen auf sich
nehmen kdnnen. Es ist deutlich geworden, warum die Theologie heute auf.die Frage, ob Jesus eine
Kirche gegriindet hat, nicht einfach mit einem glatten Ja antwortet. Wenn die Theologie hier zégert,

so macht sie dies jedoch nicht &rmer, sondern am Ende reicher. Lukas spricht wohl am meisten im

Neuen Testament von der Kirche, ohne sich sehr fur die Frage der »>Stiftung« durch Jesus im
Ublichen Sinne zu interessieren. Dies, kann auch uns bis zu einem gewissen Grad tolerant machen
-im Gebrauch des Wortes >St|f'tung< Es scheint mir Jedoch von der Sache der Schrift her nicht
-erlaubt zu sein, die klassische Frage, ob Jesus eine Kirche »gestiftet« hat, mit einem entschiedenen
Nein zu beantworten. Der Satz, daB Jesus eine Kirche gegrindet hat, muB zwar differenziert
-werden -aber er kannh auch heute noch guten GeWIssens bejaht werden « (1%, Lehmann 34 1)

Stu.fen der Kirchenstiftung |

Gemei nschaft,

Brotbrechen,
. Trennung vom |
Missions* Judentum :
auftrag, S
“Himmelfahrt,
Erscheinungen

Pfingsten
des Auferstan- | = .

: denen, .
Tod VerheiBung
und - . . des Geistes.
— — Auferstehung |~
Letztes Mah! -
Jesu mit sei-

: nen Freunden
Berufung und | .

Aussendung

der Junger,
Verkindigung | Bildung des. -
der Gottesherr-| Zwolfer-
I-schaft, Heils- kreises = -

“{ zeichen, Sun-
- | dermahlzeiten

" -gine Gemainschaft um Jesus

 bildet sich . . .

. wird zerstért und wieder

gesammelt . ..

- daraus entsteht die K:irche Jasu Christi
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Erlautern Sie den Begriff Religion und nennen Sie ihre Grundfunktuionen.

Religion — Was ist das?

Worterkldrung:

Lica

Religion

Religationsspiel

Die Begriffe stammen allesamt vom lateinischen Wort

ligare — binden

Das Substantiv dazu heif3t

liga - Biindnis, Allianz

Der Wortfamilie gehoren an

religare — anbinden, riickbinden
religatio — Anbindung, Riickbindung
religio — Verpflichtung, Gewissen, Gottesdienst

Das Wort ,religare” wird in der Seefahrt beniitzt und bezeichnet das fachgerechte ,,Anbinden* bzw.
,,Riickbinden®, also ,,Festmachen‘ eines Bootes oder Schiffes. Verdeutlicht werden kann das mit der
folgenden einfachen Tafelzeichnung.

Wichtig ist hierbei der Hinweis auf die beiden ,,Taue*.

e beide Taue miissen fest genug angebracht sein, damit das Boot nicht auf’s offene Meer hinaus
getrieben werden kann ...

e beide Taue miissen locker genug angebracht sein, damit das Boot bei stirkerem Wellengang
einerseits nicht gegen die Hafenmauer schlédgt, andererseits die Wellen nicht iiber die Bordwand
schlagen und das Boot mit Wasser fiillen ...

Damit ist ,,Religion* eine gegenseitige, beidseitige Anbindung, als eine Riickbindung.

Fiir das Verhiltnis Gott — Mensch bedeutet das, dass diese Bindung keine einseitige ist, sondern diese
Riickbindung zeigt die Gegenseitigkeit, die Wechselseitigkeit der Bindung und

Gott

Religion

Mensch




steht damit natiirlich im Gegensatz zu einer einseitigen Abhéngigkeit (vgl. Themenkreis 9:

»Religion*). M. Luther ,,Das, woran du dein Herz am meisten hingst, das ist dein Gott!”
Text: Quelle unbekannt

Grundfunktionen der Religion

Religionen sprechen mit absoluter Autoritit, und sie bringen diese nicht nur mit Worten und
Begriffen, Lehren und Dogmen, sondern auch mit Symbolen und Gebeten, Riten und Festen - also
rational und emotional - zum Ausdruck. Denn Religionen besitzen Mittel, um nicht nur fiir eine
intellektuelle Elite, sondern auch fiir breite Bevolkerungsschichten die ganze Existenz des Menschen
zu formen - und dies geschichtlich erprobt, kulturell angepasst und individuell konkretisiert. Nein,
Religion kann nicht alles, doch vermag sie ein gewisses »Mehr« im Menschenleben zu er6ffnen und
zu schenken:

e Religion vermag eine spezifische Tiefendimension, einen umfassenden Deutungshorizont
angesichts auch von Leid, Ungerechtigkeit, Schuld und Sinnlosigkeit und einen letzten
Lebenssinn auch angesichts des Todes zu vermitteln: das Woher und Wohin unseres Daseins.

e Religion vermag oberste Werte, unbedingte Normen, tiefste Motivationen und hochste Ideale
zu garantieren: das Warum und Wozu unserer Verantwortung.

e Religion vermag durch gemeinsame Symbole, Rituale, Erfahrungen, Ziele ein Zuhause des
Vertrauens, des Glaubens, der Gewissheit, Ich-Stirke, Geborgenheit und Hoffnung zu
schaffen: eine geistige Gemeinschaft und Heimat.

e Religion vermag Protest und Widerstand gegen Unrechtsverhdiltnisse zu begriinden: die schon
jetzt wirksame, unstillbare Sehnsucht nach dem »ganz Anderen«.

Echte Religion, die sich auf das eine Absolute (Gott) bezieht, unterscheidet sich wesentlich
von jeder Quasi- oder Pseudoreligion, die etwas Relatives verabsolutiert, vergéttlicht: sei es
die atheistische »Géttin Vernunft« oder den »Gott Fortschritt« mit all seinen (lange Zeit
ebenfalls nicht hinterfragten) »Untergéttern« im Pantheon der Moderne: Wissenschaft
(Naturwissenschaft), Technologie (»High Tech«) und Industrie (»Kapital«). Sie alle
erscheinen jetzt in der Postmoderne weitgehend entmythologisiert und entideologisiert, das
heiBt: relativiert. Wir sollten sie in dieser neuen Weltkonstellation auch nicht durcheinen
neuen Goétzen, etwa den »Weltmarki«, dem alle Werte unterzuordnen waren, ersetzen,
sondern durch den erneuerten Glauben an den einen wahren Gott. Echte Religion, die sich
so auf das eine und einzige Absolute bezieht, hat in der Postmoderne wieder eine neue
Chance - nicht mehr und nicht weniger. Hans Kiing, Denkwege, Miinchen 1992, 298
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WELCHE BEDEUTUNG HAT DER CHRISTLICHE GLAUBE FUR VIELE JUGENDLICHE
IN IHREM LEBEN?

Jugend und Religion

Das Christentum verliert an Einfluss.

Seit Jahrzehnten wird durch die kirchensoziologische Forschung das 'Verdunsten des Christentums"
belegt. Damit ist gemeint, dass die Abwendung von den Kirchen zumeist nicht etwa in Form der
energischen Auseinandersetzung, des lauten Protests geschieht. Vielmehr vollzieht sich diese
Entwicklung eher als schweigender Auszug: Ob man auf die Entwicklung der reinen
Mitgliedschaftszahlen (bzw. der Austritte) blickt oder auf andere gidngige Indikatoren wie
Kirchgangshiufigkeit, Gottesglaube, Glaube an die Auferstehung, Gebetspraxis oder die Bindung an
die von den Kirchen vertretene Ethik (z. B. die katholische Sexualmoral) - iiberall zeigen die Daten
dieselbe fallende Tendenz (vgl. Barz, Jugend und Religion 1992, I).




3
Zwar werden die kirchlichen Leistungen in der Alten-, Behinderten-, Obdachlosenarbeit,
Krankenpflege etc. honoriert, aber sie spielt im Leben der meisten Deutschen kaum eine Rolle. Der
Gottesglaube von der christlichen Priagung ablost (Gott als ein Wesen in drei Person,
Transzendenzbezug) und zunehmend in technischen, naturwissenschaftlichen, psychologischen
Kategorien gefasst wird: Gott in der Natur, Gott als Energie, Gott als innerer Dialogpartner. Aus dem
Sohn Gottes wird der charismatische Jesus von Nazareth, der Sozialrevolutiondar oder Wunderheiler,
an die Stelle des Auferstehungsglaubens tritt die Hoffnung auf Reinkarnation.

Wie sehen Jugendliche heute das Thema Religion?

Fiir Jugendliche, denen immer eine Art Vorreiterrolle fiir gesellschaftliche Entwicklungen zukommt,
gelten die beschriebenen Verdnderungen in noch stiarkerem Maf3e.

1. Abschied vom christlichen Religionsmonopol. Schulterzuckende Abwendung von der Kirche:
"Solange sie mich in Ruhe ldsst, hab' ich nichts dagegen."

2. Religion ohne Institution: Religitse Uberzeugungen koppeln sich vom Christentum mehr und
mehr ob. Beispiele: der Glaube an Reinkarnation statt Auferstehung, Meditationspraxis statt Gebet
oder Sympathie fiir das Yin-Yang-Symbol anstelle des Kruzifix.

3. Diesseits-Orientierung: Glaube muss "sich rechnen" (Kosten-Nutzen-Denken). Es gibt keine
transzendente Sinnerfiillung, Fragen noch den letzten Dingen sind belanglos, das personliche
Gliicksstreben steht im Mittelpunkt. Geglaubt wird nur, was sich wissenschaftlich-experimentell
beweisen lasst.

4. Patchwork-Religiositit: Dass "sich jeder selbst seine Religion zusammenzimmern" muss, wird
zur vorherrschenden Uberzeugung. Dabei stehen Versatzstiicke aus Buddhismus, keltischen
Kulten, okkulten Traditionen, esoterischen Hiresien, psychologische und naturwissenschaftliche
Weltdeutungen gleichwertig nebeneinander.

5. Anbhaltende Attraktivitit religioser Passagerituale: V. a. Konfirmation, Kommunion und
Hochzeit werden - aus unterschiedlichen Griinden - auch von der jungen Generation noch wie vor
in Anspruch genommen.

Deutlich zeigt sich die Kluft zwischen den kirchlichen Lehren und den tatsdchlich alltagsrelevanten
Uberzeugungen junger Menschen. So zeigte die Studie «Jugend und Religion" deutlich, dass das
zentrale christliche Symbol, das Kreuz, heute nur noch bei der kleinen Minderheit der kirchennahen
Jugend in seiner urspriinglichen Bedeutung als Symbol der Siindenvergebung, Erlosung und
Auferstehung verstanden wird. Die breite Mehrheit sieht in ihm entweder das bloBe Erkennungs-
zeichen der christlichen Religion oder lehnt es als grausames Folterwerkzeug .
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Wie wird religion definiert: S. Freud und Paul Tillich

Wie definiert S. Freud Religion?

Die religibsen Lehren sind samtliche lllusionen, unbeweisbar, niemand darf gezwungen
werden, sie fir wahr zu halten, sie zu glauben. Einige von ihnen sind so unwahrscheinlich,
so sehr im Widerspruch zu allem, was wir mihselig Uber die Realitat der Welt erfahren
haben, dass man sie — mit entsprechender Berlcksichtigung der psychologischen
Unterschiede — den Wahnideen vergleichen kann

Siegmund Freud (1858 —1939)

Der Psychoanalytiker Freud bezeichnet Religion als Projektion eines Wunsches nach Schutz
und Geborgenheit in einem ansonsten indifferenten Kosmos. Nehmen Sie begrindet
Stellung.



Wie definiert Paul Tillich Religion?

Kein Mensch kann ohne Glaube leben. Davon sind besonders Religionspsychologen
Uberzeugt. Angesichts vieler sékularisierter Neuheiden in Westeuropa und Nordamerika ist
eine solche Feststellung allerdings unsinnig. Erst wenn die umfassende Definition des
groBen deutschamerikanischen Theologen Paul Tillich ins Spiel kommt, wird verstandlich,
warum es tatsachlich niemand lange aushalt, ohne Glaube zu leben. Tillich stellt fest: Glaube
ist die Beziehung zu dem, »was uns unbedingt angeht«. Damit schiebt er die allzu einfache
Gleichsetzung von Glaube mit Religion und Glaubensinhalt beiseite und fordert von seinen
Lesern, sich selbst zu fragen, welche Werte als zentrierende Kraft in ihrem Leben eine Rolle
spielen. Das kénnen ganz sdkulare Werte sein: Arbeit, Ansehen, Macht, Einfluss, Reichtum,
Sex, Liebe, Kunst, ein bestimmter Mensch, die Familie, die Universitét, die Nation oder die
Kirche. Der Mensch kann sein Herz an viele Dinge hangen und sich ihnen vollkommen
hingeben
Das schitzt ihn vor dem Verrlicktwerden in drohender Sinnlosigkeit. Vieles von dem, was
derart »unbedingt« wird, bleibt aber letztlich gétzendienerisch reiner Innerweltlichkeit
(Immanenz) verhaftet. Es hat nicht die Kraft, den Menschen zu sich selbst zu befreien und
ihm die Angst vor dem Scheitern, dem Leiden und dem Tod zu nehmen ( Das Handy.). Es
besanftigt nur zeitweilig die Angst, die jedes separate Wesen im Innersten hat, eben weil es
separat, abgetrennt und allein ist. Uber 95 Prozent der Menschen auf der Erde trauen
solches indes ihrer ins Transzendente weisenden Religion zu. Zu Recht?
Unterscheide: Faith (Inhalt des Glaubens) und Belief (Glaube als Grundhaltung des
Vertrauens)
Der entfaltete Glaube hat zwei Komponenten: Diese werden am besten in der
angelsachsischen Unterscheidung von »belief« und »faith« deutlich.

e »Belief« bezeichnet die Glaubensinhalte, die sich in Mythen, Lehren, Geboten,

Symbolen und Ritualen manifestiert ( ,,Jesus ist der Sohn Gottes).
e _Faith* meint die Tiefenstruktur des Glaubens, das Vertrauen und Bindungsmuster,
die Spiritualitit. ,,Faith“ ist die elementare Weise des Glaubens.

Faith wird gleich zu Beginn einer religiosen Erziehung gepragt. Lange bevor das Kind die
Werte und Glaubensinhalte der Eltern deutlich erkennen kann, fiihlt und verinnerlicht es die
zugrundeliegende Sinnstruktur. Faith und belief zusammen geben dem Menschen Sinn,
Legitimitat und Billigung des Selbst mit seinen WertmaBstaben. »Diese Funktion war in der
ganzen Geschichte der starkste soziale Klebstoff, den eine Kultur hat«, merkt dazu der
amerikanische Religionspsychologe und Buddhist Ken Wilber an. Peter Rosien, Publik-Forum Dossier
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Stellen Sie die Gemeinsamkeiten der drei abrahamitischen Religion

Worin besteht Religion?

Kern jeder Religion ist die Beziehung des
Menschen zum Ubernatirlichen und das Wirken
 des Ubernatdrlichen im Leben des Menschen.
Das Ubernatirliche (Buddhismus: Nirvana)wird
in den verschiedenen Religionen unterschiedlich
gesehen. In der einen wird das unbestimmte
v’ i a4 = Gottliche geflrchtet, in einer andern werden
| ST 1._%‘ = verschiedene Gottheiten angerufen - eine Art
Gotterhlmmel entsteht - oder es wird nur ein Gott verehrt als Vater, Schépfer, Herr oder
Richter.
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Religion durchwirkt das Leben der glaubigen Menschen. In allen Religionen finden sich
heilige Statten (Christentum: Jerusalem Rom, Islam: Mekka, denen die besondere Ehrfurcht
der Menschen gilt. Diese heiligen Orte sind fir den Menschen die Stellen, an denen (ein)
Gott sich geoffenbart hat oder immer wieder offenbart, an denen sich Wunderbares ereignet
hat oder ereignet, an denen der Ubergang zwischen Himmel und Erde zu finden ist.
Doch sind es nicht nur heilige Orte, die den Menschen geschenkt sind, auch die Zeit ( Islam:
Ramadan) des Menschen wird geheiligt. Religidse Feste und Feiern sind Einschnitte im
Alltag und verweisen den Menschen auf das Géttliche, dem er sich verdankt. An Festtagen
und in bestimmten Feiern wird ein fir die Religion wichtiges Heilsereignis im Kult
vergegenwartigt.
Religion betrifft den Menschen in seiner ganzen Existenz. Der Mensch gibt sich der Gottheit
hin in Gebet, Dank und Opfer. Auch die wichtigen Ereignisse des menschlichen Lebens -
Geburt, Reife, Hochzeit, Tod - werden durch die Religion geheiligt.
Monotheismus: Anerkennung und Verehrung eines einzigen Gottes.
Polytheismus: Anerkennung und Verehrung mehrerer Gotter.
Atheismus: Weltanschauung, die davon ausgeht, daB Gott nicht existiert.
Volksreligion: Auf ein Volk oder auf bestimmte geographische Bereiche begrenzte Religion.
Stammesreligion: Religion, die sich auf einen einzelnen Stamm beschrankt,
Alternativ spirituelle Gruppen: Neue, vor allem von jungen Menschen getragene religidse
Bewegungen, die nach dem Sinn des Lebens fragen und in den groBen
Religionsgemeinschaften nicht das zu finden vermdgen, was sie suchen; meist Vermischung
von christlichen und nichtchristlichen Elementen.
Weltreligion: Religionen, die im Hinblick auf die GréBe ihres Verbreitungsgebietes und die
Zahl ihrer Anhanger weltweite Bedeutung haben; auch zur Kennzeichnung der geistigen und
ethischen Qualitat einer Hochreligion im Gegensatz zu sogenannten primitiven Religionen
verwendet.
Konfession: Persodnliches Bekenntnis, Bekenntnisschrift, vor allem aber Bezeichnung flr
eine Gruppe von Christen, die ein gemeinsames Bekenntnis vertreten und als kirchliche
Gemeinschaft organisiert sind Protestanten, Katholiken Orthodoxe.

1. Konkretisieren Sie die genannten Erscheinungsformen: Transzendenz, heilige Stitten,
Zeit, Existenz von Religion am Christentum!

2. Suchen Sie gemeinsam Beispiele fiir die Begriffe: Monotheismus, Polytheismus,
Atheismus, Volksreligion, Stammesreligion, Weltreligion, Konfession.
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STELLEN SIE SPIRITUELLE SEKTEN UND PSYCHOGRUPPEN UND IHRE
PROBLEMATIK DAR.

Was eine alternativ spirituelle Gruppe zur Sekte macht.

Ideologie, Therorie, Glaube, Ziele
] ,,ljberwertige Idee*: Das Paradies auf Erden oder der ,,neue Mensch* ist mit Hilfe der Lehre
kurzfristig herstellbar (Allmachtsphantasien, Gro3enwahn)
e  Wabhrheitsmonopol: Die Gruppe hat (ihrer Ansicht nach das einzig giiltige
Welterkldrungssystem.
¢ Endzeitvisionen: Der Weltuntergang ist nahe (fiir Ungldubige)
e Rettungsplan: Patentrezepte, die das Heil (nur fiir Glaubige) versprechen.

Die zentrale Figur: Friiher, Guru, Meister
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e Fiihrerkult: Er/Sie wird als Gott, Heiliger oder ,,Channel®, ist allméchtig, hellsichtig oder hat
Wunderfiahigkeiten
e Fiihrungsstil: Er/Sie hat die oberste (nicht mehr kritisierbare) Autoritét, verlangt kritiklose
Loyalitidt und beansprucht ein Wahrheitsmonopol.

Gruppenstrukturen
e Abschottung nach auBen: Die Gruppe ist ein geschlossenes System.
e Die Gruppe halt zusammen wie ,Pech und Schwefel”, iberwacht und kontrolliert und
bestraft sich gegenseitig. Manchmal gibt es eine interne Sondersprache.
e Ausbeutung: Mitglieder lassen sich materiell oder als billige Arbeitskrafte ausbeuten.
e Elitebewusstsein: Gruppenmitglieder fihlen sich als Auserwahlte zur Rettung einer
bdsen Welt berufen

Einfluss auf das Mitglied: Bewusstseinsveranderung

e Entindividualisierung: Die totale Hingabe wird gefordert, die Gruppe und das
gemeinsame Ziel sind wichtiger als der einzelne. Es gibt Vorschriften fir das tagliche
Leben: Essen, Kleider, Kontakte, Sexualitat, alles ist geregelt.

e Das Mitglied hat kein Privateigentum, wird fir die Arbeit nicht bezahlt. Pass,
FUhrerschein werden gemeinsam aufbewahrt

e Beziehung zur Herkunftsfamilie, Partner und Freunden werden abgebrochen.

e Das Mitglied bekommt einen neuen Namen und bewegt sich fast ausschlieBlich in der
Gruppe. Es entsteht psychische Abhangigkeit..

Technik der Persénlichkeitsveranderung
e Durch Meditation, Fasten, Schlafentzug kérperliche und psychische Uberforderung,
wird die Person destabilisiert.
e Das Ziel ist dabei eine Art ,"Spirituelles Erlebnis®, das von der Gruppe dann als
Geburt des wahren Menschen interpretiert wird (,Endlich habe ich mich selbst
gefunden®).

Kontakte nach auBen und Umgang mit ehemaligen Kritikern
e Bunkermentalitat: Die Gruppe kapselt sich massiv ab (Innen der Himmel, auBen die
Holle). Es herrschen Verschwérungstheorien und Verfolgungswahn.
e Es gibt keinen legitimen Grund aus der Gruppe auszutreten. Daher werden
Ehemalige zu Unpersonen erklart, die manchmal erpresst werden. Kritiker werden
eingeschichtert

( Telefonterror, Prozessflut).
Text: Psychologie Heute

1. Was ist an einer Sekte problematisch?
41
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Erlautern Sie die Religiositat im Hinduismus
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Seit vielen tavsend Yahren fragen die Weisen Indiens nach Ursprung und Sinn des Le-
bens. Sie singen Lieder, die — wie sie sagen — der ,,Odem Gottes® entstehen lieB. Sie
erzithlen und lehren, was die Urbevdlkerung Indiens und die Einwancerer aus dem
Norden, die ,,Arier”, von Menschen und Gottern zu sagen wufiten. Aus der Weisheit der
Jahrhunderte erwuchs desr Hinduismus — eine Religion, zu der sich mehr als 300 Millio-
nen Menschen in Indien und 15 Milhonen in Pakistan, Cevion, Burma und auf insularen
AuBenposten wie Bali oder gar Trinidad bekennen, Die altenn Hindu-Weisen waren von
der ewigen Wiederkehr des Lebens beendruckt, die eine Raupe zom Schmetterling und
das Schmetteriingsel zur Raupe werden 186t Die einzelnen Stiickchen Leben miissen
also, so {olgerten die Weisen, wieder und wieder geboren werden. Und hinter der unbe-
standigen materiellen Welt mul3, wie ein Gesicht hinter einer Maske, die unsichtbare
Quelle des Lebens und aller Dinge legen: der reine, unverinderliche Geist. So ist es
hachstes Ziel des Hinduismus, die Einheit mit dem Gotttichen zu erreichen, mit dem
ewigen Geist: mit Brahman. Diese Vereinigung wird nicht alle’n durch Riten oder durch —.
die verschiedenen Wege des Yoga, sondern auch durch die hohen ideale der Hindu-
Ethik erreicht: Reinheit, Selbstbeherrschung, Abgekliriheit, Wahrheit, Gewaltlosigkeit,
Barmherzigkeir und tiefstes Mitleid gegenliber aller iebender Kreatur auch noch in threr
winzigsten Gestalt. ’
Die Hindu-Gelehrten bemtiihen sich, Brahmean zu definieren; diz Hindus glauben zwar,
dafd die ,,]Jetzte Wahrheit" weder beschriehen noch diskutiert werden kann, habeon aber
doch grofie Anstrengungen gemacht, das (Gotthiche und seine Bezichung zur Welt zu
erklirven. Heild umstritten ist, ob Brahman mit persdnlichen Eigenschaften oder unper-
stnlich gedachit werden mufl. Alle diese Anstrengungen haben aber nicht vermocht, cine
einheitliche hinduistische Lehre zu schaffen. Wie Indien seluat kein einbeitliches Land
ist, so hat auch der Hinduismus viele Richtungen. Es gibt Hindus, die thre Gotter aks
cigenstindige Gottheiten betrachten. aber die philosophisch gebildeten Hindus sehen in
thnen nur uneadlich viele Erscheinungsformen Brahrnans.

Goti und Gotier

Hinduismus ist eine gewachsene Volksreligion. Wie bei allen alten Vallkern verehrte man
zundchst Gitter, die MNaturkrélte personifizierten — Sonnengott, Regengott, Feuergatt
usw. Schlielich aber erkannte ran hinter allen Erschemungen und Géttern das eing
Ugsprinzip, Brahman und Atmati — die gottliche Wirklichkeit. Dennoch beten die Hindus
bis heute eine Vielzahl von Géitern an. Sie verkdrpern jeweils ein Stiick der Wirklich-
keit, einen Ausschnitt aus der vieltiltigen gitilichen Kraft. Sie verursachen Erhalivng
und Zerstdrung, Lisbe und Hal, Begehren und Erfiillung, Gut und Bdse usw. Viele
Hindus beten einen persénlichen Gott an: Brahma, Wischnu, Schiwa, Krischna, Kali,
“indra. Fiir manche hinduistische Gruppe bezeichnet ciner dieser Namen den obersten
Gott, dem dic anderen Gotter untergeordnei sind; fiir andere sind dic Gotter Erschei-

nungsformen des cinen Gottlichen.
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Stellen Sie Religiositat im Buddhismus
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Buddhmmusa - Sfifter, Lehre und Formen

Der Buddhismus begann vor 2500 Jahren mit dem Protest cines jungen Inders gegen ein luxo-
ritses, aber obertlichliches Leben. Er fand keinen Halt mehr in der {iberlieferten Retigion der
Brahmanen.

q:,/«.\' Dicser junge Mann hiell Gautama Siddharta. Er wurde um 560 v. Chr. im Himalayagebiet gebo-
ren. Sein Vater war GroBgrundbesitzer und gehdrte zur Kriegerkaste. Seine Mutter starb kurz
nach seiner Geburt, Gautama wurde sorgfiiltig crzogen. Scin Vater Gherhiufte ihn mit Luxus
und suchte alles Leiden aus seinem Leben zu verbannen. Trotzdem sah Gautama, wie die Le-
: gende crzdhlt, bei ciner Ausfahrt zam erstenmal einen alten Menschen, cinen Kranken, einen
Mdnchund einen Toten. Diese Bilder erschiitterten ihn so, daf er sich in seinem 29. Lebensjahr
entschloB, seine Frau und den heinatlichen Palast #u verlassen.

- é.u und cinen fiir dic Rq_,cn;_cn In dcn vier Monaten der Rcscnzmt\«erhuﬁ 1ch den Palast tiber 11'mpt
nicht und war von weihlichen Musikanten emgeben, Obwohl ich so sehr verwshnt war, kam mir
" der Gedanke: Wenngleich der gewshnliche, weltlich denkende Mensch selbst dem Alter, der
At wkmu, ankheit, dem Tade unterworfen ist, fithlt er doch Widerwillen, wenn er einen anderen ge-
o cht u{ wit# et krank oder als Toten sicht. Auchich bin so, und das ist meiner nicht wiirdig. Alsich dicsbe-
a d'T "liu}m schwand mir alle Freude an Jugend, Gesundheit und Leben. 1Da dachte ich: Wie, wenn
Zise ich, du ich das Ubel von Alter, Krankheit, Tod erkannt habe, nach dem suchen wiirde, was von
Japant 0 ]L anet ihnen frei ist, nach dem héchsien Frieden, nach dem Nirvana? Und ein Jiingling mit schwarzen

S
“iber ] |11(:W wH'xawn schor ich mir Haar und Bart, obwoll meine Eltern dariiber weinten, legte die gelben
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Stellen Sie die wichtigsten Elemente des jiidischen Glauben
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l. GEMEINSAMKETTEN zwisgcner JUDEN, CHRISTER und Losicego: w
1. Berufung aug Abraham - Vaten des GRaubens

5. Glaube an edinen Gott - Monotheismus

3, Glaube an Weligernicht und Paradies

1, Anerkennung den Propheten v. Moses bis Jesus

5, Bestimmte Glaubensinhalte (z.B. Engel, Hille wsw.)

6. Bestimmle Grundwente, Verantwortlichkeit u.a.

Il. Entscheldene Ereignisse aug der CGESCHICHTE Israels:

Jahre Ereiecnisge
2o000-1700 Nomadenzeit (Abraham)
1300 Moses befreif lshael
looo Kinighedch ([Davdid, Saf_ama)“
| 932 v.Chx. Spaltung des Reiches (Isnaef, Juda)
aa. 4oo Ausbreitung An alle Welt

7 v.-3¢ n.Qhn. Zernstbrung, Rémerhernschagt, Zer-
sineuung in alfe Well

ab 1582 Rickwandesung nach Palidstina
Menona _ 1948 Griindung des Staates Isnael
siebenarm.teuchtur
LIT. URSACHEW {fir die JUDERVERTOIGUNCTIN:

Zusammenhaft und Sendungsbeauftsein des”Goties -

galsche Anschuldigungen, Rassdismus [Antisemitismus )
~ Proghome, Helze, Vorurntedle

Belsplele fir Verfolgungen und Unterdrilckung:

volkes", Linsnecht des Mittelalfens; Relchtum - Neil;

587-53% Exif Ain Babylon
nadh'?o‘n.Ch&. Ze&at&auung.dgm Juden (Diaspona)
Davidss n . ab 1096 Vergolfgungen inm Deutschland, England,
seit 1097 nationales Frankreich, Osieuropa )
g{;‘ﬁginzgéaﬁél“mh 7933;7'945 Judenverfolgung in Deutschland

Iv.

VWichtipe BEGRIINVE aus dem Judentum:

Yora = 5> Blichenr Moses, auch Pentateuch genannt

Talmud= Zusammengassung dm Le&man, ZUAdmmenque.t?I LS

Mischrna= Religdonsqesetze + Cemara =  Diskussion ib. Mischna
Rabbi= Lehnern, Meisten Snbbat=___ 7. Tag, Ruhetaq (Samsiad

Zlon= Te.mge,ﬁbug Jerusaloms Alonlsnuss= Riokf

A 2 )
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Soziale Gerechtigkeit

Untersuchen Sie an einem Beispiel des praktischen Einsatzes der Kirche
fir die Verwirklichung einer solidarischen Gesellschaft, inwiefern dieses
dem Ziel dient, dass die Giiter der Schopfung fiir alle bestimmt sein
sollen.

Das katholische Hilfswerk MISEREOR organisiert von Aachen aus di¢ kirchliche Ent-
wicklungshilfe, deren Hauptanliegen die Beseitigung der Ursachen fiir die Armut der
Menschen in Afrika, Asien und Lateinamerika ist. Zu diesem Zweck unterstiitzt es nach
dem Prinzip der "Hilfe zur Selbsthilfe” vor allem viele kleinere Projekte, die in der Regel
von den betroffenen Menschen selbst geplant und entwickelt werden. Jedes Jahr legt
MISEREOR einen bestimmiten Arbeitsschwerpunkt fest, um gleichzeitig in den "reichen”
Landern das Bewufitsein von der "Einen Welt” wachzurufen vnd durch Information {iber
die bedrohten Kulturen den Menschen in den "armen"” Liandern das BewufBtsein zu vermit-
teln, dafi die Entwicklungshilfe keine EinbahnstraBe ist, sondern ein Awstausch von
Lebensweisheit und perstnlicher Begegnung sein soll, bei dem auch die "Nehmerlinder”
etwas geben kdnnen.

S0 hat MISEREOR im Jaht 1987 schwerpunktimiBig die Liénder Peru und Bolivien zum
Thema solidarischer Zusammenarbeit gemacht. Fur die Erzditzese Freiburg war dies von
besonderer Bedeutung, da Pern mit ibr in einer Partnerschaft verbunden ist. MISEREOR
unterstiitze auch deren Projekte, z. B, ein landwirtschaftlich-technisches Ausbildungs-
zentrum in Ocongate, einer kleinen Stadt im peruanischen Andenhochland siidlich von
Cuzco. Dort kinnen die Indio-Bavern wieder lemen, ihre Felder nach traditioneller
Anbauweise zu bewirtschaften. Dies hilft, die Unter- und Fehlerndhrung der Indios — bis
zix 70 % der Kinder sind davon betroffen — zu beseitigen. Daneben werden die Kenntnisse
der Indios in der Herstellung traditioneller Bekleidung aufgefrischt, was fiir das Uberleben
im extremen klima der Anden besonders wichiig ist. Das Projekt hat wesentlich zum Ziel,
die Landfiucht, deren Resultat das Elend der Slums in den grofieren Stidten ist, zu stoppen
und den Indios ein menschenwiirdiges Leben in ihrer traditionellen sozialen und regiona-
len Beheimatung zu erméglichen. Der Austausch mit der Parinergemeinde in Deutschland
bewirkt, dal} die Menschen hier Anteil nebhmen an der Entwicklung Perus und daf sie die
politischen Entscheidungen im Rahmen der Weltwirtschaftsordnung zu beeinflussen
beginnen. Auf diese Weise konnte getindert werden, dall die Schuldenleistung Perus an die
Weltbank zur Zeit héher ist als das Bruttosozialprodukt des Landes, was bedeutet, daB die
Pervaner im Moment praktisch nur fiir die Zinsen der Bankkonten in den reichen
Industriestaaten arbeiten und so vom Nutzen der "Gtter der Schopfung” weitgehend aus-
geschlossen sind. Das Handeln der Christen kénnte zu einer BewuBtseinsindering in den
reichen Lindern fithren — bis hin zur Vision einer solidarischen Gemeinschaft aller Men-
schen in der "Linen Welt".

Soziale Gerechtigkeit

Erlautern Sie das Personalitatsprinzip und das Subsidiaritatsprinzip, und
zeigen Sie deren Zusammenhang mit dem Prinzip der Solidaritat auf.



. Nach biblischer Uberlieferung ist der Mensch als "Abbild Gottes” geschaffen (Gen 1,27)
und hat als solches Anteil an Gottes Schopfung. Dieser Glaube begriindet die christliche
Auffassung von der gleichen Wiirde aller Menschen, unabhingig von Rasse, Geschlechi
und sozialer Herkunft. indem der Mensch "nur wenig gevinger gemacht (ist) als Goti” und
“ihm alles zu FiBen gelegt” ist (Ps 8,6 £.), steht er in der Schopfung als partnerschaftiicher
Sachwalter Gottes an herausragender Stelte. Vom Menschen altein wird gesagt, dall er in
der Lage sei, seinen Schopfer zu erkennen uad zu lieben. In der Philosophie wird die
Unterscheidung des Menschen von cler iibrigen Tierwelt durch den Begriff der "Verpunit”
ausgedriickt. Nur der Mensch ist sich seiner selbst bewufit; nur er ist fihig, sich selbst und
sein Dasein denkend vor sich zu bringen. Mit Hilfe der Vernunft kaon er sein FLeben aus
freiem Willen und in eigener Verantwortung gestalten. Dabei erfibrt er sich als eigenstén-
diges, unverwechsetbares und einmaliges Wesen, d. h. als Person, Diese Personalitat des
Measchen ist es, die es erforderlich macht, daf} alles, was in der Gesellschaft geschieht, an
der Witrde, den Bedirfnissen und den Rechien des Menschen orientiert sein mul.

Der Mensch ist jedoch als Gemeinschafiswesen geschaffen und gewinnt seine Identitét
mafgeblich im Dialog. Ohne perstnliche Beziehungen kann er seine Anlagen nicht zur
Entfaltung bringen, ja nicht einma) existieren. Die Offenheit und Verwiesenbeit auf den
anderen sind der eigentliche Grund der Gesellschaftlichkeit des Menschen. Die einzelaen
menschlichen Personen stehen "in solidum” fiireinander ein, d. h., sie bilden eine gemein-
samn haftende Verbundenheit. Solidaritit ist von daher der Ausdruck der sittlichen Ver-
pflichtung, das geselischaftliche Leben so zu gestalten, daBl das Wohl der einzelnen Perso-
nen vom Woh! der Gemeinschaft nicht getrennt wird: Der einzelne haftet gegeniiber der
Gemeinschaft, und die Gemeinschaft haftet gegeniiber dem einzelnen. Damit ist nicht ein-
fach ein [nteressenausgleich gemeint, vielmehr bedeutet Sclidaritit eine grundsétzliche
Anerkennung der Gemeinschaftsbezogenheit des Menschen als Wesensmerkmal der
menschlichen Person.

Das Subsidiarititsprinzip regelt cie Verhiltnisse der verschiedenen gesellschafilichen
Gruppen zueinander. Es besagt: Was der einzelne oder die kleinere Gemeinschaft eigen-
verantwortlich Jeisten kann. sollte nicht der erdBeren Gemeinschaft Gbertagen werden.

Was beispielsweise im Rahmen der Familie geregelt werden kann, dafiir sollte der Staat
nicht die Veraniwortung an sich reifen. Umgekehrt bat die nichstgréBere gesellschaftliche
Instanz die Pflicht, der kleineren Gemeinschaft oder dem einzelnen unterstiitzend beizu-
stehen, wenn notwendige Aufgaben nicht mehr aus eigener Kraft gemeisiert werden kon-
nen. Die Hilfe soll dann nach dem Prinzip der "Hilfe zur Selbsthilfe” erfolgen.

Das Subsidiarititsprinzip wehrt von daher ebenso totalitire und kollektivistische Staats-
und Gesellschaftsformen ab, wie es sich gegen liberalistische Auffassungen wendet. Yiel-
mehr betont es die Wiirde und Freiheit der menschlichen Person, indem der Entfaltungs-
raum der kleiperen gesellschaftliches Einheit und des einzelnen geschiitzt sowie deren
Initiative angeregt werden. Andererseits setzt das Subsidiaritiitsprinzip umfassende
menschliche Solidaritét voraos, indem es eine jeweilige "Zustdndigkeit” fiir die gegen-
seitige Hilfeleistung definiert. Weil das Subsidiaritiisprinzip das Wohl der menschlichen
Person als ganzer zu beachten versucht, folgt aus diesem Ansatz zugleich, dal3 die s0li-
darische Hilfe ganzheitlich und umfassend geschehen muf und sich von daber an den
Fihigkeiten, Traditionen und kulturellen Werten der hilishedtirftigen Personen zu orientie-
ren hat.

Soziale Gerechtigkeit

Begriinden Sie mit je einem Beispiel aus der Sozialkritik der Propheten
und aus der Botschaft Jesu den Anspruch der Kirche, sich ,kraft ihres
Auftrags" aus Evangelium...an die Seite der Armen gerufen zu fiihlen.



Der Prophet Amwos, der nach 760 v. Chr. filr kurze Zeit im Nordreich Israel gegen die fiiy
ein Gottesvolk unwiirdigen Zustdnde in Staat, Yerwaltung, Gerichtswesen und Wirtschaft
predigt, kritisiert vor ailem, dal die Michtigen im Land die sozial Deklassierten zu bloBen
Objekten ihres Hedonismus und Machtfetischismus herabwiirdigen: "Welh denen, die das
Recht in bitteren Wermui verwandeln und die Gerechtigkeit zu Boden schlagen. Bel
Gericht hassen sie den, der zur Gerechtigkeit mahnt, und wer Wahres redet, den ver-
abscheuen sie. Weil ihr von den Hilflosen Pachtgeld annehmt und ihr Getreide mit Steuern
belegt, danun baut ihr Hiuser aus behauenen Steinen — und wohnt nicht darin, legi ihr
cure prichtigen Weinberge an —und werdet den Wein nicht trinken. (...} Thr bringt den
Unschuoldigen in Noi, ihr laBt evch bestechen und weist den Armen ab bel Gericht. Darum
schweigt in dieser bosen Zeit, wer klug ist: denn es ist eine bise Zelt. Sucht dag Gute,
nicht das Bose; dann werdet ihr leben, und dann wird, wie thr sagt, der Herr, der Gott der
Heere, bei euch sein” (Am 3,7-14). Zwar wendet sich der Prophet Amos mit seinem
Weheruf gegen eine "bose Zeit", die iiber 2700 Jahre zuriick liegt. Doch seine Gerichts-
rede iiber eine kleine Sozialschicht von NutznieBern der politischen und dkonomischen
Ordnung, die in bedenkenlosem Luxus lebt und unter dMifachtung des Rechits eine Masse
von Armen in Abhiingigkeit hilt, hat nichts von threr Aktualitit verforen. Auch heute wird
die "Gerechtigkeit 7u Boden geschlagen”, wenn die "Kosraption staatlicher Stellen”
{Auafgabentext, Z. 14 £.) das Grundrecht auf ordentliche Rechtsprechung unterléuft. Mehr
denn je kontrollieren die Michtigen mit jhrem Einflul auf die Medien, welche Wahrheit
gesagi werden kann. Trotz eiper dringenden Wohnungsnot lassen Spekulanten Hiuser
leer stehen, und die Zinssituation ldBt Verschuldete kaum Land sehen. Im Blick auf die
heutige Weltwirtschaftsordnung ieifft zu, was der Prophet anklagt, wenn im Handel mit

der sogenannten "Dritten Welt” deren Getreide mit Stevern und Zollen belegt wird und die
landwirtschaftlichen Erzeugnisse der Buropder des Preises wegen vernichtet werden.
Hinter der MiBachtung der Menschenrechte sieht der Prophet letztlich die Abwendung
vom Gott des Bundes als dem personalen Partner seines Volkes. Menschenrecht und Got-
tesrecht siehen fir ihn in einem unlésbaren Zusammenhang. Wer Menschen unterdriickt,
verialt den Weg Gottes. Gott aber ist fiir Amos Anwalt der Armen.

Tn dieser Tradition prophetischer Sozialkritik aus dem Glauben an Gottes beilbringende
Gerechtigkeit, steht Jesus Christus mit seiner Botschafi vom Reich Gottes. Als die Bri-
der Jakobus und Iohanpes — beide von Jesus in den Kreis der zwdlf Apostel berufen — mit
der Bitte an Jesus herantreten: "Laf in deinem Reich einen von uns rechts und den andern
links neben dir sitzen" {(Mk 10,37), da steflt Jesus kiar: "Thr wiBe, dab die, die als Herr-
scher gelten, ihre Volker unterdriicken und die Méchtigen ihre Macht tiber die Menschen
miBbrauchen. Bei euch aber soll es nicht so sein, sondern wer bei euch grof3 sein will, der
soll euer Diener sein, und wer bei euch der Exste sein will, soll der Sklave aller sein” (Mk
10,42 —44). Jesus verdeutlicht mit diesen Worten, dafl im Reich Gottes, das mit ihm ange-
brochen ist, cdie menschlichen MafBstibe eines hierarchischen Machtverstindnisses aufer
Kraft gesetzt sind. Wer den Willen Gottes erfiillen will, muB sich auf die Seite der Diener
und Skiaven schiagen. Jesus selbst bictet seine sofidarische Gemeinschaft allen Menschen
an, dic sich ihm offnen. Oft genug sind es gerade die Armen, Kranken and sozial Deklias-
sierten, an denen er das Kommen der gerechten Gotteshervschaft sichtbar macht. Wenn die
Kirche sich also auf Jesus Christus und seine Apostel beruft, wenn sie sich von
Jesus Clyristus und seinem Evangelium gesandt weil, dann kann sie nichi umbin, sich
bedingungslos "an die Seite der Armen gerufen” zu finden (Aufgabentext, Z. 165
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Zeigen Sie, inwiefern die Vorschlage von Bischof Ketteler zur Losung der
sozialen Frage mit der ,Forderung der Botschaft des Evangeliums" in
Beziehung stehen.



Bischof Wilhelm Emanuel Freiherr von Ketteler entwickelte vier Losungsansiilze zur
Sozialen Frage, die in unmittelbarem Zusammenhang mit den Forderungen des Evan-
geliums stehen:

— Kettelers Okonomischer Ansatz fordert, die Machtverhiltnisse auf dem Arbeitsmarkt
zu verdndern, indem dem Angebotsmonopol von Arbeitsplitzen in der Hand der Kapi-
talisten ein Angebotskartell von Arbeitskraft in den Hinden der Arbeiter — sprich: die
Bildung von Gewerkschaften — entgegengestellt wiirde. Hinter diesem Ansaiz steht das
christliche Menschenbiid: Der Mensch steht als Geschdpf Gottes im Mittelpunks aller
dkonomischen Prozesse. Arbeit ist Ausdruck seines Wesens und seiner Wiirde: in der
Arbeit verwirklicht sich der Mensch und erhilt Anteil an der menschlichen Gemein-

schaft. Deshalb gilt "das Prinzip des Vorranges der Arsbeit gegeniiber dem Kapital”
(Johannes Paul Il., Enzyklika "Laborem exercens”, Nr. 12).

— Der sozmial-caritative Ansatz fordert eine rasche Linderung der Not der Asbeiter,
solange die strukturellen Verdnderungen nicht greifen. Die Kirche mulBl "ex caritaie”
helfen, womit sie den Auftrag Jesu unmittelbar umsetzt: "Was ihe fiir einen meiner
geringsten Brider getan habt, das habt ibr mir getan" (Mt 25,40).

— Mit seinem politischen Ansatz stejlt Ketteler kiar, daB} die Not der Arbeiter vor allem
eine Folge ungerechter Rahmenbedingungen ist, fiir die der Staat mit seiner liberalisti-
schen Wirtschaftsordnung verantwortlich zeichnet. Konsequent fordert er daher eine
Staatsgesetzgebung zum wirksamen Schutz der Arbeiter, u. a. zum Verbot der Kander-
arbeit, zur Reguliemng der Arbeitszeit, zur Einrchtung von Sonn- und Feiertagsruhe,
zur Entschidigung fiir Arbeitsinvaliditit und zum Koalitionsrecht der Arbeiter, Mit die-
sen Forderungen greift Ketteler den Impuls der prophetischen Sozialknitik aul und
tibernimmt die Rolle eines sozialen Gewissens im politischen Katholizismus.

— Kettelers sozial-ethischer Amsatz schlieBlich definiert die Sorzialpflichtigkeit des
Eigentums. Zwar halt er am Recht auf Privateigentum fest. Doch unterscheidet er das
Eigentum, das zum produktiven Einsatz kommt, von dem Eigentum, das er als
"Frichte" der Produktivitdt bezeichnet. Diese "Friichte des Figentums" sollten niemals
als Privatbesitz betrachtet werden, sondem als Gemeingut, von dem man anderen in Not
abgeben soil. Dahinter sieht die Grunditberzeugung Ketielers, daB es allen Menschen
maglich sein mufl, aus den Erdengiitern der Schipfung ihre notwendigen Leibes-
bediirfnisse zu befriedigen. Ilr eigentlicher Eigentiimer ndmlich ist Gott, der deren Nut-
zung allen Menschen zuspricht.

Soziale Gerechtigkert

Stellen Sie dar, auf welchen Glaubenserfahrungen im Alten und neuen
Testament die Kirche aufbauen muss, um zu einer gerechten sozialen
Ordnung beizutragen.



Die Bibel enthiilt zwar keine systematische Soziallehre. Doch bezeugt sie den Glauben an

den Gott, der dem Menschen ein Dasein in Freiheit uned Gerechtigkeit, in Liebe und
(Geborgenheit enmdglichen will.

- Tn den Schipfungserziihlungen kommt zurm Ausdruck, dafll der Mensch sich als von
Gott geschaffene Person erfahrt. Jeder Mensch besitzt von daher Anteil an der beson-
deren menschlichen Wiirde, die im gesellschaftiichen Umgang zu achten ist. Der
Mensch triigt afs Sachwalter Gottes Verantwortung fiir die Schdpfung, die Gott allen
Menschen unterschiedslos {ibergeben hat. Die soziale Ordnung mufB daher gewihr-
leisten, daf jeder Mensch Zugang hat zum Nutzen und zur Mirgestaltung der Schisp-
fung. '

- In der Exodus-Erfahrung Isracls hat sich Gott als Befreler avs Unterdriickung, Aus-
bevtung und unmenschiichen Lebensbedingungen erwiesen. Er schenkt seinem Volk im
“gelobten Land” einen Kulturramm, in welchem es sicher und frei leben kann. Der Bun-
desschlufl gewihrt mit seinen Weisungen des Dekalogs eine weitgehend herrschafts-
freie Rechtsordnung, die die Verpflichtungen des einzelnen gegeniiber Gott und den
Mitmenschen fiir ein gelingendes Dasein enthalten und damit exemplarisch die Regeln
filr jede solidarische Gesellschaftsordnung vorgeben: Beachtung des Rechis auf Leben,
des Schutzes der Familie, des Rechts auf Eigentum und ordentliche Rechtsprechung
sowie anf soziale Sicherheit im Alter.

- Die Botschaft der Propheten spiegelt die Erfahrung wieder, daf durch die Abwendung

Isracls von der wrspriinglichen Bundesgesinnung und durch die Miflachtung der ethi-
schen und sozialen Weisungen Gottes die solidarische Lebensgemeinschaft des Volkes
von innen her bedroht jst. Die Propheten fordern eine Neubelebung des Bundes: Recht
und Gerechtigkeit miissen als Aunsdruck der Treue zu Gott das Gemeinschafisieben, die
Wirtschaft und die Politik bestimmen. T der prophetischen Tradition steht es der Kirche
heute gut an, wenn sie die Widerstinde gegen eine solche Neuvorientierung schonungs-
los anprangert.

- Jesus vom Nazaret richtet sich an ein sozial zerrissenes Volk mit der Botschaft, dalB.
Gott allen Menschen ohne Unterschied die Rettung aus ihren Noten verheifit und sein
gerechies Reich schon jetzg, in setnen Worten und Taten, anbrechen 1468t. Jesus wendet
sich mit dieser frohen Botschaft ("Evangeliom™) vor allem an diejenigen, die vom wirt-
schaftlichen, sozialen und religivsen Elend am meisten gezeichnet sind und vom ver-
heiflenen Heil am weitesten entfernt zu sein scheinen. Er spricht jeden an, macht Mut,
heilt psychische und physische Gebrechen und liBt die Menschen so erfahren, wie
bedingungslos Gott sie liebt. Jesus selbst ist das uniiberbietbare Vorbild fiir ein christ-
liches soziales Handeln.

- Die friihen christlichen Gemeinden erfeben ihe Bemiihen, die geue Gerechtigkeit Jesu
Christi in ihirem Leben zu verwirklichen, als konkreten Beginn einer nenen Welt Gottes,
einer Gegengesellschafl zu den Strukturen der damaligen antiken 'Welt. Sie erfahren,
daBl sie im Vertrauen anf Gotles Liebe ihre Sorge um eine isolierte Existenzsicherung
aufgeben konnen; ihr Leben findet eine neue Grundlage in einer an Nichstenlizbe und
Grerechiigkeit orientierten Gemeinschaft, in der alle "ein Herz und eine Seele” sind (Apg
4,32). Dieser Anspruch der Urgemeinde ist bis heute ein stindiger Stachel im Fleisch
der Kirche im Blick aof eine umfassende Solidargemeinschaft der Christenheit.
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Stellen Sie dar, was man unter christlicher Solidaritat verstehen kann
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Subsidiaritit ist eines der Soziaiprinzipien der Katholischen Seoziallehre. Es bedeutet,
dal} nichts, was der einzelne oder die kleinere Gemeinschafi eigenverantwortlich Ieisten
kann, der groferan Gemeinschaft iibertragen werden sollte. Dadurch wird der Entfaltungs-
raum der kleineren gesellschaftlichen Einbeit geschiitzt und deren Initiative angeregt. Die
Anwendung des PI'll’lElpS der Subsidiaritit betont die Freiheit und die Wiirde der Person
gegeniiber kollektivistischen Auffassungen. Subsidiaritéit bedeutet jedoch ebenso, da} die
grofiere Gemeinschaft in dem Augenblick helfend eingreifen muf, in dem sich zeigt, daf
der einzelne oder die kleinere Gemeinschaft nicht in der Lage ist, notwendige Aufgaben
aus eigener Kraft zu bewaltlgen Dic Hilfe der nachstcmﬂeren Instanz 5011 nach dem
Prmmp der "Hilfe zur Selbsthilfe” erfolgen. :

Die Katholische Soziallehre hat das Prinzip der Subsidiaritit urspriinglich im Hinblick auf
eine sinnvolle Ordnung innerhalb einzelner Gesellschaften entwickelt. Heute dringt sie
darauf, das Subsidiantitsprinzip in weltweiten MaBstiben und Zusamumenhingen zu ver-
wirklichen. Der Nord-Siid-Konflikt ist ja nicht nur dadurch entstanden, daB die Lander
der ndrdlichen Hemisphiére die Lander auf der Stidhalblugel der Erde wirtschaftlich, poli-
tisch und kuolturell ausbeuten, sondern auch dadurch, dafi die als notwendig erkannte
Hilfeieistung teilweise falsch verstanden wird. Hilfe kann entmiindigen. Sei es, dafi der
Helfende dem Hilfsbediirftigen nicht zutraut, seine Probleme aus eigener Kraft zu idsen,
oder sei es, daBl die Hilfe den Empfinger in Abhédngigkeit bringt,

Richtig ist: Die armnen Lander der "Dritten” und "Vierten Weli” brauchen die solidarische
Hilfe der wirtschaftlich michtigsten Linder Europas, Amerikas und Asiens. Doch ist bei
atlen HilfsmaBnahmen darauf zu achten, dafl die eigenen Fahigkeiten, Traditionen und
kulturellen Werte der zumeist nur wirtschaftlich verarmten Lander geachtet und gefdrdert
werden. Eine wichtige Voraussetzung fiir die wirksame Hilfe ist das Vorhandensein einer
gerechten iibergeordneten wirtschaftlichen und sozialen Struktor. Eine solche ist
jedach gegenwirtig nicht i Blick. Vielleicht ist die Umgestaltung der Weltwirtschafts-
ordnung ein erster Schritt. Sie kann allerdings nur dann gerecht werden, wenn die wirt-
schaftliche Macht nicht auf wenige Staaten beschriankt bleibt.

Weil das Subsidiarititsprinzip das Wohl der menschlichen Person als ganzer zu beachten
versucht, folgt aus diesem Ansatz zugleich, dafl Hilfe ganzheitlich und umfassend gesehen
werden muf. Sie muf 5o geleistet werden, daB sie iiber die unmittelbare Behebung der
Not hinaus den Vélkern der Welt zu einer eigenstindigen Entwicklung verhilft.
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Stellen Sie die Ansatze Bischof Kettelers zur Losung der sozialen Frage



Wilhelm Emanuel Freiherr von Ketteler (1811—~1877) hatte zunidchst eine juristische
Karriere in preufischen Diensten begonnen, bevor er sich der Theologie zuwandte und
1844 zum Prester geweiht wurde. Jm Revolutionsjabr 1848 hielt er im Mainzer Dom
sechs aufsehenerregende Adventspredigten, in denen er die Soziale Frage zum Thema
machte. Zwei Jahre spiter wurde er Bischof von Mainz und verbrachte einen wesentlichen
Teil seines Lebens damit, sich in der Zeit des Kulturkampfes mit dem Staat auseinander-
zusetzen. Seine Ldsungsansitze zur Sozialen Frage sind zum Fundament der christlich-
sozialen Reformbewegung geworden und haben die Katholische Soziallehre, wie sie
Papst Leo XIII. in der Enzyklika "Rerum novarum” flir die gesamte Kirche verbindlich
gemacht hat, entscheidend initiiert. :

Ausgangspunkt der Uberlegungen von Bischof Ketteler ist die biblische Schopfungs-
lehre. Fiir ihn ist der eigentliche Eigentiimer der Welt Gott selbst. Dero Menschen wurde
lediglich ein Nutzungsrecht eingerdumt, wobet er verpflichtet ist, bei der Benutzung die
von Gott gesetzte Ordnung anzuerkennen und nach seinen Weisungen zu handeln, d. h.
insbesondere die soziale Gerechtigkeit zu verwirklichen. Die konkrete Urasetzung dieser
Weisungen sieht Bischof Ketteler in vier verschiedenen Ansiitzen:

— Der 8konomische Ansatz nimmt die Soztalpariner "Aibeitgeber" und "Arbeitnehmer”
in dén Blick. Da fiir ihn eine Ersetzung des modernen Industriesystems unrealistisch
erscheint, kommt es ihm — systemimmanent - daranf an, die Machtverhilinisse auf dem
Arbeitsmarkt so zu verindern, daB sie parititisch verteilt sind, Hierzn sollten sich die
Arbeitnehmer in Gewerkschaften und Produktivassoziationen zusamunenschlichben,
damit sie ihre Arbeitsbedingungen mit der Kapitalseite kollektiv aushandeln kdnnen.
Langfristig denkt Ketteler jedoch an eine Umgestaliung der Wirtschafts- und Gesell-
schaftsordnung, in welcher der Gegensatz von Kapital und Arbeit aufgelost ist.
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— Der sozjglrcaritative Ansatz ist durch das bis dahin ungekannte Ausmall an sozialer
Not motiviert, die in der sikularisierten Gesellschaft durch die industrielle Revolution
in Verbindung mit einer liberalistischen Wirtschaftsordnung entstanden ist. Die Kirche
mufl angesichts dieser Not sofort heifen. Fiir Bischof Ketteler bedarf sie des grofiten
Liebeswerkes des Jahrhunderts, um in den Werken der Nichstenliebe die wahre J iinger-
schaft Jesu Christi offenbar werden zu lassen.

— Der politische Ansatz geht davon aus, da3 die Soziale Frage letztlich nur politisch
geldst werden kann. Ketteler fordert eine Staatsgesetzgebung zum Schutz der Arbeiter,
Das bedeutet, dal er - irotz aller personlicher Vorbehalte — im Staat die entscheidende
Instanz zur Gestaltung der sozialen und wirtschaftlichen Rahmenbedingungen sieht.
Konkret fordert er beispielsweise das Verbot der Kinderarbeit, eine gane?el}e Arxbeits-

zeitverkiirzung und eine staatliche Kontrolle der Arbeitsbedingungen.

~ Der sozial-ethische Ansatz niromt den Eigentumsbegriff in den Blick. Da der Mensch
von Gott zur Nutzung aller Dinge bestimmt ist, steht ihm ein natiirliches Higentums-
recht zu. Da aber gleichzeitig nur Gott allein das Obereigentuim aller Dinge besitzt, ist
das Eigentumn sozialpflichtig. Bischof Ketteler unterscheidet beim Besitz dZs Menscijen
jenes Eigentum, das der Mensch braucht. um seinen notwendigen Lebensunterhalt zu
gestalten, bzw. das er produktiv einsetzt, von jenem anderen Ei gentum, das die daraus
gewornnen "Friichte” enthiit. Auf das erstere hat der Mensch fiir Ketteler ein Recht. Die
"Friiclllte des Eigentums" jedoch diirfen nicht als Eigentum, sondern miissen als
Gemeingut betrachtet werden, von dem den anderen abgegeben werden soll, damit alle
Menschen aus den Erdengiitern ihre notwendigen Leibesbediirfnisse stillen kénnerl.
Keiteler leitet also die sozialen Menschenrechte aus der Menschenwiicde als Grundlage
der Wirtschaftsordnung ab. | | )
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Stellen Sie dar, auf welche Herausforderungen die katholische Soziallehre
1981 mit ,,Rerum Novarum™ antwortete und welche Losungen sie
vorschlug.



 Die Enzyklika . Rerum novarum® Papst Leo XIM. wird gegen Ende des 19, Jahrhunderts
verdffentlicht. Sie antwortet — relativ spat — anf die soziale Frage, die durch die industri-
elle Revolution entstanden ist: Technische Erfindungen, wie die Dampfmaschipe. revolu-
tionjerten die Produktionsprozesse von Giitern aller Art sowie das Transport- und Ver-
kehrswesen. Gleichzeitig fanden gesellschaftliche Verdnderungen statt, z. B. die Aufgabe
des Zunftwesens im Handwerk. Die Folgen waren die Vermarktung der Arbeitskraft als
kaufliche Ware im Wechselspiel von Angebot und Nachfrage, das Absinken der Léhne
unter das Existenzminimum, die Entstehung unmenschlicher Arbeitsbedingungen (z. B.
hinsichtlich der Arbeitszeiten), die extensive Ausnutzung von Frauen- und Kinderarbeit,
die Entstehung eines Arbeiterproletariats mit einer rechtlosen sozialen Stellung sowie
einer fehlenden sorialen Absicherung der Arbeiterschafi, schlieflich die Entwicklung
emner Massenarmut (Pauperismus).

~Rerum novarum® iibt Kritik an der liberalistischen Wirtschaftsordnung und stellt —

unter Ablehnung eines revolutiondren Ldsungsweges, wie ihn etwa der Marxismntus

anstrebt, — folgende Forderungen auf:

-~ Der Lobn der Arbeiter soll gerecht sein: Weil die Arbeiter fiir sich and ihwe Familien
zwingend auf den Lohn angewiesen sind, sind sie auch auf Lohngerechtigkeit ange-
wiesen.

— Die Arbeiter miissen koalieren kisnnen: Weil es ein Menschenrecht ist, sich zn Interes-
sengruppen zusammenzuschlieBen, sollen die Arbeiter ein Koalitionsrecht besitzen,
um ihre Position gegentiber dem Kapital zu stirken,

— Der Staat muB eingreifen: Weil es die Pflichr des Staates ist, Schutzgesetze und Map-
nahmen der Sozialversicherung zugunsten benachteiligter gesellschaftlicher Gruppen zu
verfiigen, besteit die Pflicht zur Staatsintervention.

Vergleicht man diese Forderungen mit der Situation, auf die der Text aus , Centesinmus

anous™ antwortet, so fallen Verdinderumgen in der Problemstellung auf:

—~ Wihrend sich die Forderungen von ,,Reram novarum® an die Gesellschaft jeweils eines
Landes richten, existiert heute eine weltweite soziale Frage. Die ~Option fir die
Armen® verlangt daher internationale OrdnungsmaBnahmen.

~ Die Armut des 19. Jahrhunderts hat sich im 20. Jahrhundert auf dramatische Wejse
verschirft — wobei gleichzeitig bei einigen wenigen der Reichtum in gewaltigem Aus-
mal} zugenommen hat. AuBerdem sind nene Formen der Armut entstanden.

— Heute ist mehr denn je bewufBt, daB die soziale Frage mit den bisherigen MafBnahuen
(Almosen) und dem im iibrigen ,.freien Spiel der Krifte” nicht geliist werden kann:
Geboten sind insbesondere der Zugang der bisher ansgegrenzten Volker zur allgeme;-
nen Entwicklung sowie die Verinderung der Lebensweisen und der Machtstrukturen
zugunsten der Armen.

— Wihrend , Rerum novaram® den zuvor entwickelten Losungsweg kommunistischer ode
sozialistischer Prigung metdet, geht Johannes Paul IL nach dem Zusammenbroch des
»real existiprenden Sozialismus® — was von ,.Centesimis annus® ausdriicklich komumen-
tiert wird “lverstirkt auf die Gefahren des liberalen Kapitalismus ein, besonders dje
drohende Entfremdung durch den Konsumismus. |
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Zeigen Sie auf, welche Impulse fiir die Achtung der Menschenwiirde alles
die Schopfungstexte des AT und die Bundesordnung Israels geben.



In den Schipfungserzihlungen Isracls erscheinen die Menschen als ,,Abbild Gottes™
(Gen 1,27). Daduech ist ihre Menschenwirde von Gott-her absolut begriindet. Gott setzt-
die Menschen als Pachter in die Welt: ,,Gott, der Herr, nahm also den Menschen un.
setzte ihn in den Garten von Eden, damit er ihn bebaue und hiite™ (Gen 2,153). Die Men-
schen tragen von daber gegeniiber Gott Verantwortung fiir die Schipfung. Sie knnen die
Welt im Rahmen dieser Verantwortlichkeit jedoch frei gestalten. Die menschliche Axbeit
ist —im Gegensatz zu den Schdpfungsmythen der Umwelt Israels — nicht ein Sklaven-
dienst an den Géttern, sondem eine Realisierung der Wiirde der menschlichen Person.

Die menschlichen Freiheitsrechte werden dadurch verwirklicht, dal} die Menschen mit-
einander, mit der ihnen anvertravten Welt und mit Gott in eine dialogische Beziehung tre-
ten. In diesem Dialog sind Frau und Mann gleichwertig und auf Partnerschaft angelegt.
Obwoh] die Menschen in den Schépfungserzdlilungen immer wieder schuldig werden,
wird ihre Wiirde nicht grundsitzlich in Frage gestellt. Dies 1dBt sich etwa daran ablesen,
daf Gott sogar den Bruderméorder Kain in Gen 4,15 unter seinen besonderen Schutz stellt.

Die Bundesordnung Israels (Dekalog) will die von Gott geschenkte Wiirde und Fresheit
hewahren, indem sie eine Wegweisung fiir ein vor Gott gelingendes Leben bietet. Das
Gemeinwohl, das mit der zweiten Tafel angestrebt wird, geht ans dem Befreiungshandeln
Gottes hervor; ihm soll das Handeld der Menschen aus einer Bundesgesinnung heraus ent-
sprechen. Die Binleitungsworte des Dekalogs stellen Gott als befreienden Gott vor, der die
Menschen als Bundespartner und nicht als Sklaven will. Das Sabbatgebot befreit die Men-
schen von der Fixierung auf die oft zermiirbende Last der Arbeit und 1aht alien Menschen
schépferischen Raum, um zu Gott, zu den Mitmenschen und zu sich selbst zu komimen.
Dariiber hinaus findet sich im Dekalog die Verankerung fundamentaler Menschenrechte:
das Recht auf soziale Sicherheit im Gebot, die Eltern zu ehren; das Recht auf Leben im
Verbot zn toten; das Recht auf Schutz von Ehe und Familie; das Recht auf Eigentwm

sowie das Recht auf ordentliche Rechtsprechung in der Verpflichtung der Zeugen auf die
‘Wahrheit.

Die Bundesordnung zeigt — als historisches Dokument —, dafd Istael nicht frei ist von den
historischen Bedingtheiten der sozialen Entwicklung. So wird etwa fraglos davon ausge-
gangen, daf es in Israe] Skiavinnen und Sklaven gibt (Ex 20,10). Doch sind die Sklaven
in die Sabbatordnung einbezogen, so dal ihnen die Menschenwiirde grundsitzlich ebenso
zugestanden wird wie den freien Menschen. — Auch ist der Wortlant des Dekalogs von
ciner Gleichberechtigpung der Frauen noch weit entfernt: In der #lteren Fassung des
Dekalogs (Ex 20,1-17) wird die Fran das Nichsten — zusammen mit Sklave und Sklavin,
Rind und Esel — zum ,Haus des Nichsten* gerechnet. Erst in der jiingeren Fassung des
Dekalogs (Dtn 5,6-21) erhilt die Frau gewissermafen ihr eigenes Gebot: Du sollst nicht
nach der Fran deines Nichsten verlangen, und du sollst nicht das Haus deines Nachsten
begehren, nicht sein Feld, seinen Sklaven oder seine Sklavin, sein Rind oder seinen Esel,
nichts, was deinemn Nachsten gehort” (Dtn 3,21). Zumindest gibt es — ablesbar an der
historischen Differenz der zwei Dekalogfassungen — eine Tendenz zur Gleichberech-
tigung.
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Erléiut_ern Si_e c_lie Sozialprinzipien der Personalitat und der Solidaritat und
zeigen Sie ihren Zusammenhang mit dem biblischen Menschenbild.



Das Sozialprinzip der Personalitit geht von dem philosophischen Begnff der ,,Person
aus. Dieser Begriff wiederum stammt urspriinglich aus dem antiken Theater, wo teilweise
mit starren Masken gespielt wurde. Das, was eine Schauspielerin oder ein Schauspieler an
Individualitét durch die Maske durchklingen lassen konate (lat. ,,personare”; hindurchts-
nen), war das, was diese Menschen 71 einmaligen, unverwechselbaren Wesen machte,
Das Personalitdtsprinzip geht folglich auf die besondere Wiirde aller Menschen zuriick.

Hinzu kommt, dafl die Menschen als Vernunftwesen ihr Leben ans freiem Willen und in
cigener Verantwortung gestalten kénnen. Doch entspricht ein Leben in Vereinzelung nicht
den vollen Moglichkeiten menschlicher Existenz, da die Persénlichkeit mur in wechselsei-
tigem Austausch mit anderen entfaltet und verwirklicht werden kann. Menschen sind
Gesellschaftswesen, d. h. sie sind dazu bestimmt und auch verpflichtet, in Gemeinschaft
zu leben und ein gemeinschaftliches Ethos zu entfalten.

Diese Bindung der Menschen an die Gemeinschaft und ihr Angewiesensein auf andere
bringt das Prinzip der Solidaritiit zum Ausdruck. Da Person und Gemeinschaft einander
wechselseitig zugeordnet sind, kann man das Wohl der einzelnen Menschen von dem der
Gemeinschaft nicht trennen. Die Einzelmenschen haben die sittliche Verpflichiung, in
gesellschaftlichen Aufgaben Verantwortung zu iibernehmen. Umgekehrt trigt die Gesell-
schaft Verantwortung fiir das Wohl der einzeinen. Daraus folgt die Notwendigkeit, daB
sich in einer Gesellschaft alle gemeinschaftlich zu verhalten haben.

Die Katholische Soziallehre orientiert sich bei diesen beiden'_Prinzipien am biblischen

Menschenbild, wie es sich etwa in den Schopfungserzihlungen (Gen 1 und 2) findet:

~ Nach biblischer Uberlieferung schuf Gott Mann und Frau als sein Abbild (Gen 1,27).
Dies ist die biblische Begriindung der Menschenwiirde.

— Die Menschen sind fihig zur Erkenntnis des Wesens der Dinge und zum Verstind-
nis ihrer selbst: In Gen 3 essen die Menschen vorn Baum der Erkenntnis von Gut und
Bése. ,,Da gingen beiden die Augen auf, und sie erkannten, dal sie nackt waren*
(Gen 3,7). Diese biblische Beschreibung korrespondiert mit der philosophischen Kate-
gorie der Vernunft als Element der Personalitit.

— Die Menschen sind in Verantwortung vor Gott prinzipiell frei in ibren Entschei-
dungen: ,,Gott, der Herr, nahm also den Menschen und setzte ihn in den Garten von
Eden, damit er ihn bebaue und hiite. Dann gebot Gott, der Herr, dem Menschen: Von
allen Béumen des Gartens darfst du essen, doch vom Baum der Erkenntnis von Gut und
Bose darfst du nicht essen; denn sobald duv davon iBt, wirst du sterben’ (Gen 2,15-17).
Dies ist die biblische Beschreibung der menschlichen Fretheitsrechte, die durch die
Verantwortung fiir die Weit und die Mitmenschen mitbestimmt und in den Rahmen der
gottlichen Schipfungsordnung eingebettet sind.

~ Die Menschen sind auf ein Du angelegt, mit dem sie kommunizieren wollen und auf
dessen Liebe sie angewiesen sind: ,.Dann sprach Gott, der Herr: Es ist nicht gut, dafy der
Mensch allein bleibt” — und Gott erschuf die Tiere, aber der Mensch empfand sie nicht
als , Hilfe, die dem Menschen entsprach™ {(Gen 2,18.20), Als Gott dem Menschen die
Frau zuftihrt, sagt der Mensch: ,,Das endlich ist Bein von meinem Bein und Fleisch von
meinem Fleisch. (...) Darum verlifit der Mann Vater und Mutter und bindet sich an
seine Frau, und sie werden ein Fleisch® (Gen 2,23 ). In dieser Veranlagung der Men-
schen zom Du wird ihre Gemeinschaftlichkeit gespiegelt, an die der gesamte Bereich
der Solidaritit gekniipft ist. '
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Stellen Sie das Prinzip der Nachhaltigkeit dar.
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- MA 20 Das Prinzip der Nachhaltigkeit

(122) Die Solidaritit bezieht sich nicht nur auf die
gegenwirtige Géncration; sie schliefit die Verant-
wortung fiir die kommenden Generationen ein. Die
gegenwiirtige Generation darf nicht auf Kosten der
Kinder und Kindeskinder wirtschaften, die Ressour-
cen verbrauchen, die Funktions- und Leistungs-
fihigkeit der Volkswirtschaft aushahlen, Schulden
machen und die Umwelt belasten. Auch die kiinf-
tigen Generationen haben das Recht, in einer intak-
ten Umwelt zu leben und deren Ressourcen in
Anspruch zu nehmen, Diese Maxime versucht man
neuerdings mit dem Prinzip der Nachhaltigkeit und
der Forderung nach einer nachhaltigen, d. h. einer
dauerhaften und zukunfisfihigen Entwicklung aus-
zudriicken.

(123) Die Zielperspektive der MNachhaltigkeit
schlieBt vor allem die Verantwortung fiir die Schip-
fung ein. Im biblischen Denken ist diese Dimen-
sion der Verantwortung darin begriindet, dass der
Mensch Geschopf unter Mitgeschopten ist (Gen/
{.Mos 1-2; Ps 8; 104) Er ist in cine Schicksals-
gemeinschaft mit allen Geschdpfen eingebunden.
Es kommt ihm eine besondere Verantwortung fiir
die ibrige Schopfung zu. Er soll die Erde bebauen
und bewahren (Gen/1. Mos 2,15), d. h. sie kulti-
vieren und zu einem bewcohnbaren Lebensraum
gestalten und sie als solchen bewahren. Die beson-
dare Stellung des Menschen begriindet kein Recht
zu einem willkiirlichen und ausbeuterischen Um-
gang mit der nicht menschlichen Schépfung. Viel-
mebr nimmt sie den Menschen in die Pflicht, als
Sachwalter Gottes fiir die geschopfliche Welt ein-
zustehen, ihr mit Ehrfurcht zu begegnen und scho-
nend, haushilterisch und bewahrend mit thr umzu-
gehen.

(124) In manchen biblischen Texten kommt
zum Ausdruck, dass Heil oder Unheil der Men-
schen und Frieden oder Unfrieden zwischen ihnen

- zugleich Harmonie oder Zerstdrung, Frieden oder
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Unfrieden fiir Pflanzen und Tiere wie fiir die
gesamte Natur bedeuten. Darauf will schon die
Erzihlung von der Sintflut und von Gottes Bund
mit Noah (Gen/1. Mos 6-9) wie die prophetische
Vision von einem messianischen Friedensreich
(Jes 11,1-9) hindeuten. Nach Paulus liegt die
gesamte Schipfung in Wehen und barrt auf das
Offenbarwerden der Freiheit und Herrlichkeit der
Kinder Gottes (Rém 8,20-22). Auch wenn solche
biblischen Aussagen kein &kologisches Ethos im
modernen Sinn enthalien, so weisen sie doch auf
cine umfassende Vemetzung aller Wirklichkeits-
bereiche hin. Eine menschliche Geselischaft kann
okologischen
tragt.

(125) Die christliche Soziallehre muss kiinftig
mehr als bisher das Bewusstsein von der Ver-
netzung der sozialen, dkonomischen und dkolo-
gischen Problematik wecken. Sie muss den Grund-
gedanken der Bewahrung der Schidpfung mit dem
einer Weltgestaltung verbinden, welche der Eio-
bindung aller gesellschaftlichen Prozesse in das —
allem menschlichen Tun vorgegebene — umgrei-
fende Netzwerk der Natur Rechnung tragt. Nur 50
kénnen die Menschen ihrer Verantwortung fiir die

Gesamtzusammenhang  Rechnung

‘nachfolgenden Generationen gerecht werden. Eben

dies will der Leitbegtiff einer nachhaltigen, d.h.
dauerhaft umweltgerechien Entwicklung zum Aus-
druck bringen.

* Aus: Fiir eine Zukuoft in Solidaritit und Gerechtigkeit, Wort des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Deutschen

Rischofskonferenz zur wirtschafilichen und sozialen Lage in Deutschland, 22. 2. 1997, 5. 49 1.
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Zeigen Sie an einem Beispiel aus der Alten Testament oder aus dem
Neuen Testament, wie die Solidaritat mit den Armen biblisch begriindet
werden kann.



Einer der zentralen Texte des Ersten (Alten) Testaments ist der Dekalog, das Kermnstiick
der Tora. Die jiingere Fassung in Din 5,6-21 ist in die Uberlieferung von der Ubergabe
der Weisungen Gottes an Mose eingebettet. Mit seinen zwei ,Tafeln® (der Tafe{ der Ver-
pflichtungen gegeniiber dem Bundespartner Gott und der Tafel der Verpﬂ;chtupgen
gegeniiber den Mitmenschen) macht der Dekalog deutlich: Das Leben nach den Weisun-
gen Gottes ist die Antwort auf seine Befrefungstat; die Weisungen ermogllcl_mn ein glii-
ckendes Leben als befreite Menschen. Ein solidarisches Leben in der Gemeinschaft des
Bundesvoikes ist der sichtbare Ausdruck der Treue zum Gott des Bundes. So erhalten
sozialpolitische Inhalte in der Bundesordnung Israels ein besonderes Gewicht:

— Das dritte Gebot, das den Sabbat zu achten und heilig zu halten verlangt, ist - zusam-
men mit dem ersten Gebot — dag ausfiihrlichste des Dekalogs. Tn Ptn 5,15 wird es mit
dem Exodus aus Agypten begriindet: ,,Denk daran: Als du in Agypten Sklave warst, hat
dich der Herr, dein Gott, mit starker Hand und hoch erhobenem Arm dort herausge-
fithrt.” Daraus abgeleitet gilt die Sabbatruhe allen Menschen, Freien und Sklaven, auch
den Fremden, sogar den Tieren. In der Arbeit, die oft genug als zermiithende Last emp-
funden wird, sollen sie cine schdpferische Pause finden und den Segen Gottes erfahren.
Im Sabbat wird tiber alle sozialen Schranken hinweg, die es im damaligen Israel fragios
gibt, die Solidaritit des Lebens in der Bundesordnung Gottes verwirklicht,

— Das vierte Gebot, das Vater und Mutter zu ehren gebietet, formuliert e.inen. Ger;erat_io-
nenvertrag: Wenn die jeweils jlingere Generation die #ltere achtet, dann m*gxbt sich aus
dem wechselnden Verpflichtungsverhdltnis der Generationen die soziale Sicherung des
Alters. Fursorge und Respekt der Kinder gegeniiber den Eltern und umgekehrt gehéren
zur Solidargemeinschaft, in der besonders die Alten zu ithrem Lebensrecht kommen,

— Im siebten und zehnten Gebot wird das Eigentum unter den besonderen Schuiz der
Bundesordnung gestellt. Das Eigentumsrecht ermtglicht ein menschenwiirdiges Dasein,
frei von wirtschaftlicher Not., Doch das Eigentum ist zugleich sichtbarer Ausdruck der
Teilhabe am Segen Goties und wird deshalb nicht als frei verfiigbares Wirtschaftsgut
betrachiet. Wirklicher Eigentiimer etwa des Landes bleibt Gott. Deshalb wird es in
regelméBigen Abstidnden durch Los neu verteilt, Dadurch soll die Nutzungsmbglichkeit
fiir alte gesichert bleiben, Mit der Orientierung des Bigentums an den Bedtirfnissen einer
solidarischen Gemeinschaft wirkt das Eigentumsrecht einer Instrumentalisierung der

sozialen Beziehungen entgegen, wie sie sich etwa in der Anhiufung von Besitz, dufert,
und hilft somit, Atmnt zu verhindern.

Im Neuen Testament fiigt Lukas in der Feldrede an die Seligpreisungen cine Reihe von
Weherfen gegeniiber den Reichen an (Lk 6,20-26). Die Seligpreisungen richten sich an
die Adresse der Armen: Die Hungrigen, die Weinenden, die Diskriminierten sollen sich
freuen; ihnen wird die Fiilie des Reiches Gottes zugesagt. Die Reichen aber, die Satten, die
Lachenden und die Geehrten, haben ,keinen Trost mehr zu erwarten” (ILk 6,24). Die mas-
sive Kritik Jesu an der fithrenden sozialen und religidsen Schichi des Voikes steht in alter
prophetischer Tradition. In der prophetischen Anklage versperrt materieller Uberfluss den
Blick fiir das Wesentliche und entfremdet die Menschen voneinander. Stattdessen wird den
Armen die Fille des Heiles Gottes zugesagt, denn sie sind in Verruf gebracht ,,um des
Menschensohnes willen®, der arm wird mit den Armen.



